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Dedic aceasta carte memoriei vrednicului de amintire,
Preafericitului Parinte Hristodulos, Arhiepiscopul Atenei si a
toata Grecia.






Precuvantare

In anul 1983, cand am fost admis la Seminarul Teologic
din Cluj-Napoca, aveam de gand sa frecventez si s absolv
cursurile scolii, dupa care sa intru in preotie, urmand, in acest
fel, chemarea lui Dumnezeu de a-I sluji. Visul meu era sa ajung
preot intr-un sat de langa Targu Mures, orasul meu natal, iar
cu trecerea vremii, dacd era posibil, sa mi se incredinteze o
parohie in aceasta urbe, care pentru mine reprezenta, la vremea
respectiva, centrul Universului.

In acea perioadd aveam impresia ca tinerii care simt
vocatia de a sluji lui Dumnezeu si oamenilor, urmeaza cursurile
unui Seminar Teologic, iar apoi sunt hirotoniti preoti si trimisi
la misiune, fara sa fi stiut ca dupa absolvirea scolii respective
studiile pot fi continuate ca student, masterand si doctorand.

Dupa ce am intrat la Seminar, am aflat ca realitatea este alta,
incat la momentul potrivit mi-am continuat si eu studiile la Institutul
Teologic din Sibiu. Intrucat in 1990 s-a reinfiintat Institutul Teologic
din Cluj-Napoca, iar eu eram legat de acest oras, prin cei cinci ani
petrecuti aici ca seminarist, m-am transferat de la Sibiu la Clu;.

In decembrie 1990, consiliul profesoral al Institutului
Teologic din Cluj-Napoca m-a desemnat sa fac parte din dele-
gatia Bisericii Ortodoxe Romane care urma sa ia parte la cea de-a
saptea Adunare Generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor
desfasurata in capitala Australiei, la Canberra, in februarie 1991.
Printre oamenii de seama pe care i-am intalnit la aceasta Adunare
s-a numdrat si Inaltpreasfintitul Parinte Hristodulos, Mitropolit de
Dimitriada si Almiru, din Grecia, care mi-a adresat invitatia de a
vizita Mitropolia pe care o pastorea la vremea respectiva.

5



In urma mai multor vizite pe care le-am efectuat in Grecia,
Inaltpreasfintitul Parinte Hristodulos mi-a oferit o bursa de studii
postuniversitare la Facultatea de Teologie a Universitatii Aristotel
din Tesalonic, facand demersurile necesare pentru a fi cazat la
Manastirea Sfanta Teodora din acest oras.

Intre 1993-1994 am urmat cursuri de limba greaca moderna
la Universitatea din Tesalonic, iar in perioada 1994-1998 am fost
doctorand in Patrologie al Facultatii de Teologie din acelasi oras.

In aprilie 1998, Inaltpreasfintitul Parinte Hristodulos a fost
ales Arhiepiscop al Atenei si a toata Grecia.

Popoarele ortodoxe, precum romanii, grecii, rusii, sarbii,
bulgarii etc., au dat lumii multi sfinti, avand, de asemenea, si o
pleiada de teologi vestiti, Insd pentru ca cititorii din alte tari sa
aiba acces la operele acestora trebuie fie sa cunoasca limbile
respective, fie ca acele carti sa fie traduse in limba proprie ori
intr-o limba de circulatie, motiv pentru care foarte multe lucrari
valoroase raman necunoscute 1n afara tarii in care au aparut.

Pornind de la acest principiu, impreund cu Parintele
Teodoros Zisis, profesorul meu indrumator, am stabilit ca teza
mea de doctorat sd fie o sinteza a literaturii patrologice romanesti
din secolul XX, pentru a o face cunoscuta teologilor greci.

Mi-am Inceput lucrarea cu prezentarea traducerilor operelor
Sfintilor Parinti din greaca si latind in limba romana in secolul
XX. Am vorbit apoi despre profesorii romani de Patrologie,
inclusiv despre Parintele Dumitru Staniloae, infatisdnd biografiile,
scrierile si traducerile acestora, la care am addugat sinteza tezei
de doctorat a fiecaruia dintre ei. De asemenea, am prezentat in
rezumat si celelalte teze de doctorat in Patrologie, ori cu continut
patrologic, ale teologilor romani, precum si o listd a cartilor,
studiilor si articolelor patrologice romanesti.

Recenzia unei carti 11 prezinta foarte pe scurt continutul,
pentru a o face cunoscuta publicului si pentru a-i indemna pe cei
interesati sa o citeasca. Ideile dintr-o carte au o inlantuire logica
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si o dezvoltare progresiva, incat eliminarea uneia trunchiaza sau
ciunteste structura cirtii respective. in consecinta, in lucrarea
mea am facut sinteze ample ale tezelor de doctorat tocmai
pentru a nu omite nici o idee importanta tratata, incat adevarata
bogétie si frumusete a lucrarilor respective sd nu fie alteratd. Am
procedat ca atare si pentru a veni in sprijinul cititorilor interesati
care nu au acces la aceste carti, intrucat unele sunt extrem de
greu de procurat, altele sunt netraduse in limba romana, iar o
parte au ramas nepublicate. Din acelasi considerent, am insistat
pe tezele de doctorat sustinute in strainatate care nu au fost
traduse 1n limba romana, sintezele acestora fiind mai extinse.
Perioada patristica a inceput in timpul Sfintilor Apostoli si
s-a Incheiat, din punct de vedere conventional, in 749, anul mutarii
Stantului loan Damaschin din aceasta viatd sau in 787, cand a
avut loc Sinodul al VII-lea Ecumenic din Niceea. Tinand cont de
aceasta, trebuie sa precizez faptul ca nu toate tezele de doctorat in
Patrologie pe care le-am prezentat se referd la aceasta perioada,
nici nu au ca subiect doar Sfinti Parinti. Astfel, Evagrie Ponticul si
Leontiu de Bizant au trait in epoca patristica, dar nu fac parte din
randul Sfintilor Parinti. De asemenea, Sfantul Grigorie Palama, care
adeseori este asimilat Sfintilor Parinti, nefiind cu nimic mai prejos
decat acestia, nici prin profunzimea gandirii, nici prin sfintenia
vietii, a trdit in perioada post-patristica. La fel si Nicolae Cabasila,
contemporanul mai tanar al Sfantului Grigorie Palama, care a fost
un teolog profund, fara sa fi fost hirotonit si care a alcatuit cea mai
importanta erminie ortodoxa a Sfintei Liturghii. Imparatul bizantin
Ioan Cantacuzin a afirmat despre acesta ca ,,atinsese culmile
intelepciunii profane, iar In veacul urmator patriarhul Ghenadie
Scolarios spunea despre scrierile sale ca sunt o podoaba pentru
Biserica lui Hristos™!, motiv pentru care Nicolae Cabasila a si fost

! Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae
Cabasila, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1997, pp. 359-360.
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propus sa ocupe scaunul de Patriarh Ecumenic pe cand avea putin
peste 30 de ani si era doar laic'.

Teza de doctorat a lui Nestor Vornicescu, cu toate ca a fost
sustinuta la Patrologie, prezentand scrierile Sfintilor Parinti si
traducerile acestora din sud-estul Europei, are caracter istoric.
Lucrarea de doctorat a lui Teodor Bodogae despre Sfantul Munte
Athos nu are continut patrologic, ci istoric, Insd intrucat Parintele
a fost profesor de Patrologie a trebuit s-o prezint.

Teza de doctorat a lui Mihail Bulacu este catehetica, iar
cea a lui Nicolae Chitescu, dogmatica, insd ambele au ca subiect
viziunea Sfintilor Périnti intr-o anumita problema, motiv pentru
care le-am inclus in lucrarea de fata.

Cu toate ca titlul tezei mele se refera la intregul secol al
XX-lea, care este cuprins intre 1 ianuarie 1901 si 31 decembrie
2000, intrucat lucrarea de doctorat mi-a fost aprobata de comisia
celor trei profesori Indrumatori §i predatd pentru sustinere in
ziua de 7 octombrie 1998, orice scriere cu continut patrologic ori
traducere a operelor Sfintilor Parinti in limba romana, ulterioara
acestei date, este firesc si nu fi fost mentionata. In consecinta,
doi ani si aproape trei luni ramén neacoperiti pentru ca veacul
al XX-lea sa fie prezentat in Intregime. Daca sunt doritori sa se
ocupe cu perioada respectiva, dar si cu inceputul secolului al
XXI-lea, responsabilitatea, truda si satisfactia le apartin.

Lucrarea de fata cuprinde, in rezumat, tezele de doctorat ale
profesorilor de Patrologie, precum si cele cu caracter patrologic,
manualul de Patrologie al Parintelui loan Coman s§i cartea
Parintelui Dumitru Stdniloae despre Sfantul Grigorie Palama.
Celelalte carti, studii si articole patrologice romanesti au fost doar
mentionate, fiind prea multe pentru a fi prezentate in sinteza.

Tezele de doctorat amintite au fost alcatuite si publicate in
limbile romana, greaca si franceza. Dintre acestea treisprezece au

! Ibidem, p. 169.



fost sustinute la Bucuresti, cate doud la Atena, Tesalonic si Paris,
iar cate una la Cernauti, Fribourg si Cluj-Napoca.

Valoarea autorilor tezelor de doctorat prezentate in sinteza
nu consta numai in cunostintele teologice acumulate si in profun-
zimea temelor tratate 1n cartile si articolele publicate, ci i in aceea
ca, prin purtarea de grijd a lui Dumnezeu, acestia au ajuns sa
ocupe cele mai inalte functii in Biserica Ortodoxa Romana. Astfel,
Preafericitul Parinte Iustin Moisescu a fost Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane intre 1977-1986; Inaltpreasfintitul Parinte
Nicolae Corneanu a fost Mitropolitul Banatului intre 1962-2014;
Inaltpreasfintitul Parinte Nestor Vornicescu a fost Mitropolitul
Olteniei intre 1978-2000; Inaltpreasfintitul Parinte Teofan Savu
a fost Mitropolitul Olteniei Intre 2000-2008, iar din 2008 este
Mitropolitul Moldovei si Bucovinei; Inaltpreasfintitul Parinte
Irineu Popa este, din 2008, Mitropolitul Olteniei; Inaltpreasfintitul
Parinte Timotei Seviciu a fost Episcopul Aradului intre 1984-2009,
iar din 2009 este Arhiepiscopul aceleiasi Eparhii; Preasfintitul
Parinte Daniil Stoenescu este, din anul 2004, Episcopul Daciei
Felix. De asemenea, dintre autorii cartilor prezentate, 14 au ajuns
profesori universitari.

Desi am fost interpelat de nenumarate ori sa imi traduc
teza de doctorat in limba romana si sa o public, am asteptat mo-
mentul potrivit, pentru a dovedi ca titlul de doctor nu inseamna
incununarea unei activitati stiintifice, ci doar inceputul acesteia.

Tinand cont de amploarea lucrarii de fata, care cuprinde
peste o mie de pagini, am considerat util sa fie Impartita in trei
volume, aproximativ egale, pentru a usura munca cititorului.

Intrucat aceasta carte poate fi lecturata si de unii cititori
care cunosc prea putine date despre autor, la finalul acesteia am
inclus biografia personala.

Autorul



Cuvant inainte

Dupa absolvirea cursurilor Facultatii de Teologie Ortodoxa
din Cluj-Napoca, am avut dorinta de a-mi continua studiile
in Grecia, pentru a putea cunoaste Ortodoxia Intr-o tara care
nu a trecut prin comunism §i pentru a Tnvata o limba straind
importanta, in care a fost scris Noul Testament, dar si operele
multor Sfinti Parinti ai Bisericii.

Bunul Dumnezeu m-a invrednicit sa-mi realizez acest vis,
pentru care i dau slava.

Aduc alese multumiri Preafericitului Parinte Hristodulos,
Arhiepiscopul Atenei si a toatd Elada, care mi-a oferit o bursa
de studii In Grecia, oferindu-mi, in acest fel, ocazia de a
studia 1n aceasta tara.

De asemenea, i1 multumesc Preacucernicului Parinte
Teodoros Zisis, profesorul meu indrumator de doctorat, care, pe
parcursul studiilor mele mi-a fost de mare folos, oferindu-mi sfa-
turile necesare in alcatuirea lucrarii de fata.

Le multumesc tuturor profesorilor Sectiei Pastorale
si de Asistentd Sociala a Facultatii de Teologie din cadrul
Universitatii Aristotel din Tesalonic, la cursurile cdrora am
fost intotdeauna prezent si ale caror povete mi-au fost foarte
utile, atat in alcatuirea tezei de doctorat, cat si in formarea mea
teologica si duhovniceasca.

10



Introducere

Inceputurile preocupirilor patrologice in Biserica Ortodoxa
Romaéna constau in faptul ca in tara noastra si in tarile invecinate
s-au nascut si au trdit Parinti si scriitori bisericesti in secolele
IV-VI, precum: Sfantul Ierarh Niceta de Remesiana (circa 340-
414), Sfantul Ioan Casian (circa 360-435), Gherman din Dobrogea
(368-405), Sfantul Dionisie Exiguul (circa 470-545), Episcopul
Laurentiu de Novae (secolele IV-V) si cdlugarii sciti, dintre care
s-au evidentiat Leontie si loan Maxentiu. ,,Acestia au folosit in
alcdtuirea operelor proprii scrierile Sfintilor Chiril al Alexandriei,
Grigorie de Nyssa, Vasile cel Mare, Chiril al Ierusalimului,
Grigorie Taumaturgul, Proclu al Constantinopolului, Fericitul
Augustin, Leon cel Mare, Atanasie al Alexandriei, Grigorie de
Nazianz, Ilarie, Ambrozie, Ciprian si altii”!.

,»Sfintii loan Casian, Dionisie Exiguul si loan Maxentiu au
contribuit, prin opera lor, la supletea de expresie a limbii latine
in care au scris, i-au sporit flexibilitatea sintactica necesara spre a
exprima subtilitatile gandirii teologice, aducandu-si astfel In mod
implicit i o contributie la crearea unui limbaj cu caracter popular
teologic, ce nu putea fi decat daco-latin pentru a comunica direct
invatatura crestind poporului in mijlocul caruia au vietuit™.

,In aceeasi arie crestind a romanitatii rasiritene s-au
afirmat prin eminenta lor activitate Episcopii: Laurentiu de
Novae si Niceta de Remesiana, atat prin opere de catehizare,

! Nestor Nicolae Vornicescu, Arhiepiscop si Mitropolit, Scrieri
patristice in Biserica Ortodoxa Romana pana in secolul XVII, Izvoare,
traduceri, circulatie, In ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-2, 1983, p. 43.

2 Ibidem, p. 438.
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cat si prin opere teologice intrate in tezaurul patristic, cum este
textul de sinteza ortodoxa «Te Deum laudamusy», imn folosit
permanent in Biserica noastrd. Prin bogata, substantiala sa
opera teologica, Niceta de Remesiana a reprezentat un factor
puternic in realizarea unitatii si continuitatii romanitatii crestine
in spatiul danubian™!.

De asemenea, merita mentionati Episcopii Tomisului:
Evanghelicus, Efrem, Tit, Bretanion, Gherontie, Teotim I,
Timotei, Ioan Alexandru, Teotim al II-lea si Valentinian?.
Deosebit de important este faptul ca Ierarhii de la Tomis
au luat parte la lucrarile primelor trei Sinoade Ecumenice.
Astfel, Marcu a fost prezent la Sinodul I Ecumenic de la
Niceea, din 325; Gherontie a participat la lucrarile Sinodului
IT Ecumenic de la Constantinopol, din 381; iar Timotei a luat
parte la lucrarile Sinodului III Ecumenic de la Efes, din 431.
De asemenea, ,,actele Sinodului IV Ecumenic au fost semnate
si de ierarhul Alexandru de la Tomis, iar la 520 hotararile
unui sinod local de la Constantinopol au fost semnate si de
Paternus de la Tomis, ca «Mitropolit al provinciei Scythia»™.
,Participarea activa a unor ierarhi de la noi la Sinoadele
Ecumenice sau locale stda marturie despre pregatirea ce o
aveau prin inaltele lor cunostinte teologice-patristice, prin
frecventarea scolilor timpului™. ,,De pilda, numai cunoscand
indeaproape unele scrieri patristice, Stantul Episcop Teotim I
al Tomisului putea spune la un sinod local din Constantinopol,
in anul 403: «Eu nu vreau sd necinstesc memoria unui om

(Origen), care de mult timp a murit in sfintenie $i nu-mi

! Ibidem.

2Toan G. Coman, Contributia scriitorilor patristici din Scythia Minor-
Dobrogea la patrimoniul ecumenismului crestin in secolele al IV-lea VI-lea,
in ,,Ortodoxia”, nr 1, 1968, p. 5.

3 Nestor Nicolae Vornicescu, Op. cit, p. 38.

4 Ibidem, p. 40.
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pot ingadui indrazneala sa condamn niste opere, pe care nu
le-au osandit nici Tnaintasii nostri»”!. Autoritatea teologica
a Sfantului Teotim I al Tomisului ,,este recunoscuta mai
tarziu de Sfantul Ioan Damaschin, care 1l citeaza in cartea sa
«Sfintele Paralele»™2.

»suntem indreptatiti s presupunem ca participand la
sinoade, lerarhii de la noi, ca si sfetnicii care 1i insoteau, aduceau
apoi «acasd» noi texte patristice in limbile greaca si latina. In
aceleasi imprejurari, ei faceau si obisnuite schimburi, daruind
copii ale scrierilor proprii sau ale celor alcatuite atunci de altii
in partile pontice si dunarene™, ,,pentru ca alaturi de greci si de
romani, straromanii au fost intre primele popoare crestine din
Sud-Estul european, pe teritoriul carora s-au folosit, dar in acelasi
timp s-au si elaborat scrieri patristice™.

,»Prima scriere patristicd alcatuitd pe teritoriul tarii
noastre, despre care avem astazi date suficiente si al carei text
s-a pastrat in Intregime este: «Patimirea Sfantului Sava Gotul»
sau, cum mai este numita: «Scrisoarea Bisericii din Gotia catre
Biserica din Capadocia»™, redactata in cea de-a doua jumaitate
a secolului al I'V-lea, in limba greaca. ,,Aceasta prima scriere
patristicd, cunoscutd astazi, pe teritoriul tirii noastre a fost
apreciata de specialisti patrologi la inceputul secolului nostru,
drept «un document istoric de rangul intai», iar pentru modul
de expunere si insusirile expresive alte textului, «o perla a
aghiografiei antice»”®.

Pe langa ierarhii, monahii si scriitorii din Scitia Micd
amintim §i pe Sfintii Vasile cel Mare si loan Gurd de Aur, care

! Ibidem, p. 44.
2 Ibidem, p. 438.
3 Ibidem, p. 43.
4 Ibidem, p. 37.
3 Ibidem, p. 44.
¢ Ibidem.
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au intretinut relatii de prietenie cu personalitati din tara noastra,
purtand corespondenta cu acestia'.

Un alt element care a creat, a pastrat, a adancit si a
dezvoltat preocuparile patrologice in Biserica si in literatura
teologica romaneasca il reprezinta stransele legaturi, care au
fost Intrerupte arareori, doar in cazuri extreme, ale Bisericii
inaintasilor nostri daco-romani si, mai tarziu, a romanilor cu
Bizantul si cu lumea greaca.

Prin intermediul Bizantului si al lumii grecesti Ortodoxia
romaneasca a pastrat un contact permanent cu Sfintii Parinti si cu
intreaga literatura patristica. Datorita calugarilor romani si greci,
care cdldtoreau frecvent din Sfantul Munte in Térile Romane,
multe copii ale manuscriselor patristice din Muntele Athos au
ajuns Tn manastirile si cercurile bisericesti ale Tarilor Romane,
inca din veacul al XIV-lea.

»Scrierile patristice receptate pe teritoriul pontico-
danubiano-carpatic ori alcatuite aici, s-au pastrat cel putin
in parte in secolele urmatoare, adaugandu-li-se altele, aduse
mai ales de la Bizant, Intrucat intreaga evolutie ulterioard a
civilizatiei medievale carpato-danubiano-pontice a purtat pecetea
innoitoare a Bizantului’2.

In Tarile Romane, au existat numeroase opere ale Sfintilor
Parinti ai Bisericii, Tncat lerarhii i monahii de aici au inceput sa

! Sfantul Vasile cel Mare a purtat corespondentd cu Iunius Soranus,
guvernatorul provinciei Scitia Minor si cu Bretanion, Episcopul Tomisului, in
legatura cu sfintele moaste ale Sfantului Sava Gotul. Vezi Sfantul Vasile cel
Mare, Epistolele 155, 164 si 165, Patrologia Graeca 32, 612 C - 613 B, 633
C - 637 A si 637 B. De asemenea, Sfantul loan Gura de Aur a avut legaturi
cu Episcopul Teotim I al Tomisului. Vezi Teodoret al Cirului, Istoria bise-
riceasca 5, 31, Patrologia Graeca 82, 1257 D. Socrate Scolasticul, Istoria
bisericeasca 6, 12, Patrologia Graeca 67, 101 B. Nichifor Calist, Istoria
bisericeasca 13, Patrologia Graeca 146, 976 D - 977 A si altele.

2 Nestor Nicolae Vornicescu, Op. cit., p. 40.
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traduca aceste lucrari din limbile greaca si latind in cea slavona
si apoi in limba romana. ,,Unele versiuni-copii pot reprezenta,
impreund cu parti ale Sfintei Scripturi, ca de pilda Psaltirea,
scrisul straroman, care pare a preceda pe cel slavon la noi.
In categoria acestor scrieri patristice ar putea intra Simbolul
Atanasian, care se gaseste la sfarsitul Psaltirii Scheiane, inclus
aici prin traducere directa din limba latind™".

Traducerile operelor Sfintilor Parinti au fost facute in
general in manastiri, iar traducatorii acestora erau calugari.
Astfel de manastiri cu numeroase lucrari ale Sfintilor Parinti in
limba greaca si latind, iar ulterior in limbile slavona si romana,
au fost Bistrita, Cozia, Arges, Dealu si Caldarusani in Tara
Romaneasca; Neamt, Putna, Dragomirna si altele in Moldova,
precum si Hodos Bodrog in Transilvania.

In Tarile Romane, traducitorii nu doar traduceau textele
Sfintilor Parinti In limba romana, ci prezentau si vietile Parintilor
si invataturile acestora in cuvintele inainte ale traducerilor. In
acest fel, avem primele texte romanesti cu continut patrologic.

Interesul romanilor pentru operele Sfintilor Parinti nu
s-a limitat doar la copierea manuscriselor si traducerea acestor
lucrari, ci s-a extins si in adunarea de texte morale si filosofice
din operele Sfintilor Parinti, pentru folosul lor. Astfel, in veacul
al XVI-lea a aparut prima lucrare romaneasca cu continut
teologic si moral, numita: ,,Invatiturile lui Neagoe Basarab
catre fiul sau Teodosie”.

Cartile pe care le utilizau monahii §i mirenii romani care
se pregateau pentru primirea Tainei Hirotoniei, in secolele
XVI-XIX, erau traduceri ale operelor Sfintilor Parinti in limba
slavona sau romana, ori aveau la baza texte si idei din literatura
patristica (cele cinci cuvantari teologice ale Sfantului Grigorie
Teologul, Hexaimeronul Sfantului Vasile cel Mare, Dogmatica

! Ibidem, p. 35.
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Sfantului Ioan Damaschin, Omiliile Sfantului Ioan Gura de
Aur si multe altele).

O data cu infiintarea periodicelor bisericesti: ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, la Bucuresti, in 1874, ,,Candela”, la
Cernduti, in 1882, ,,Viitorul”, la Iasi, in 1898 si ,,Revista Teolo-
gica”, la Sibiu, in 1907, incep sa fie tiparite articole detaliate
despre Sfintii Parinti si invatatura acestora, scrise de catre
teologi romani bine pregatiti, precum Calistrat Orleanu, Mihai
Popescu, Ghenadie Endaceanu, Constantin Erbiceanu, Irineu
Mihalcescu si multi altii.

Dupd cum am vazut, pe teritoriul actual al tarii noastre,
pana in secolul XX, s-au scris lucrari ale Sfintilor Parinti, au
circulat manuscrise grecesti si latinesti ale operelor acestora,
care au fost intai copiate, iar ulterior traduse in limbile slavona
si romana, dar au fost compuse si anumite lucrari ale teologilor
romani, cu continut patrologic. Toate acestea alcatuiesc
premizele pentru o literatura patrologica remarcabild, care se
va dezvolta 1n secolul XX.
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Capitolul I

Traduceri ale operelor Sfintilor Parinti
in limba romana in secolul XX

Inainte de a enumera scrierile cu continut patrologic din
teologia romaneasca si de a prezenta pe scurt continutul celor
mai importante dintre acestea, socotim necesar sa facem o
prezentare preliminara a traducerilor din literatura patristica de
limba greaca si latind in tara noastrd. Aceasta prezentare este
utild din doud motive:

1. Intrucat dovedeste interesul lerarhilor, al monahilor, al
preotilor, dar si al unor oameni de culturd din toate provinciile
locuite de romani, in studierea literaturii patristice, precum si
faptul cd acestia cunosteau textele Sfintilor Parinti.

2. Pentru ca traducerea operelor Sfintilor Parinti in limba
romana ofera posibilitatea ca aceste texte sa fie citite si de catre
romanii care nu cunosc limbile greacd sau latind, in care Sfintii
Parinti si-au scris lucrarile.

Primele traduceri din Sfintii Parinti facute in Tarile Roméane
il reprezinta cartile de cult alcatuite de acestia, dintre care le vom
mentiona doar pe cele mai importante, care au fost tiparite in
veacul al XVI-lea. Liturghierul ieromonahului Macarie a iesit
de sub tipar la Targoviste, in anul 1508, acesta fiind cel dintai
Liturghier din Bisericile Ortodoxe. Macarie a tiparit la Targoviste
si un Octoih, Tn anul 1510. Ambele carti au fost scrise in limba
slavona. Mai amintim alte doua carti de cult slavone aparute la
Targoviste, si anume Molitfelnicul lui Dimitrie Liubavici, in
1545, precum si Triodul-Penticostar al Diaconului Coresi, in
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1558. Mutandu-se la Brasov, Coresi a tiparit aici primul Liturghier
in limba romana, in anul 1570.

Prima traducere in limba romana a unui text patristic a
fost facuta la Brasov, de Popa Bratul, in anii 1559-1560. Acesta
a tradus cuvantul de invatatura al Sfantului loan Gurd de Aur din
noaptea Sfintelor Pasti, precum si fragmente din operele Sfintilor
Ioan Damaschin si Maxim Marturisitorul.

Un rol deosebit de important in traducerea lucrarilor
Sfintilor Parinti ai Bisericii In limba romana I-au jucat Mitropolitii
Varlaam si Dosoftei ai Moldovei, Mitropolitul Antim Ivireanul al
Ungro-Vlahiei, carturarul Nicolae Milescu Spatarul, precum si
Mitropolitii Veniamin Costache al Moldovei, si Grigorie Dascélul
al Ungro-Vlahiei, care au tradus in limba romana unele texte ale
Sfintilor Parinti.

Dintre toate traducerile patristice romanesti facute inaintea
secolului al XX-lea, cea mai importanta ii apartine lui Paisie
Velicicovschi din veacul al XVIII-lea. Acesta s-a nevoit in
Muntele Athos timp de optsprezece ani, unde a avut contacte
directe cu lucrarile patristice si cu lumea greaca. Dupa intoarcerea
lui in Moldova, acesta a alcatuit Filocalia in anul 1769, intre
paginile careia a tradus numeroase lucrari si pasaje din operele
Sfintilor Parinti ai Bisericii.
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1. Traduceri ale operelor Sfintilor Parinti in limba
romana in secolul XX, in afara colectiilor patristice

Ava Dorotei din Gaza, Felurite invataturi de suflet
folositoare, traducere si prezentare de loan I. Icd, in ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 2, 1988, pp. 52-60.

Ava Dorotei din Gaza, Viata Cuviosului Dositei, Epistole
si Sentinte, traducere si prezentare de loan I. Ica, in ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 3, 1988, pp. 34-50.

Cuvioasa Melania Romana Binefacatoarea sau cum devin
bogatii sfinti, traducere de Maria-Cornelia si diac. loan I. Ica jr.,
Editura DEISIS, Sibiu, 1998.

Cuviosul Efrem Sirul, Cuvinte si invataturi, volumul
I, traducere de Preacuviosul Parinte Protosinghel loan Filaret,
Editura Bunavestire, Bacau, 1997.

Cuviosul Efrem Sirul, Cuvinte si invataturi, volumul
I, traducere de Preacuviosul Parinte Protosinghel Ioan Filaret,
Editura Bunavestire, Bacau, 1998.

Cuviosul Paisie Aghioritul, Pateric Athonit, traducere
din limba greaca de Profesor Florian Stroe, publicat la Editura
Anastasia, Bucuresti, 1995.

Dionisie Pseudo Areopagitul, Despre numele divine;
Teologia mistica, traducere de Cicerone lordachescu si Teofil
Simenscky, Institutul European, lasi, 1993.

Dionisie Pseudo Areopagitul, lerarhia cereasca, lerarhia
bisericeasca, traducere de Cicerone lordachescu, publicat la
Institutul European, Iasi, 1994.

Epifanie, Episcopul Ciprului: /n sfinta si marea Sambatd,
traducere de David Popescu, publicat in revista ,,Glasul Bisericii”,
numerele 3-5, 1980, pp. 370-380.

Fericitul Augustin, Despre invdtarea intru credinta
a nestiutorilor, traducere de Dan Negrescu, in ,,Mitropolia
Banatului”, nr. 5-6, 1984, pp. 328-332.
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Fericitul Augustin, Lauda adusa pacii, traducere de Dan
Negrescu, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 7-8, 1983, pp. 460-465.

Fericitul Augustin, Despre buna intelegere intre frati,
traducere de Vasile Raduca, publicat in revista ,,Glasul Bisericii”,
numarul 2, 1986, pp. 42-48.

Fericitul Augustin, Retractiones-Revizuiri, traducere de
Nicolae I. Barbu, postfatd de Preot Profesor loan G. Coman,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1997.

Fericitul Ieronim, Comentar la chemarea Apostolilor
si trimiterea lor la propovaduire. lisus savarseste mai multe
vindecari, traducere de Nicolae Neaga, publicat in revista ,,Altarul
Banatului”, numerele 10-12, 1992, pp. 99-111.

Fericitul Ieronim, Comentar la pilda celor 10 fecioare,
traducere de Nicolae Neaga, publicat in revista ,,Altarul
Banatului”, numerele 3-4, 1990, pp. 70-72.

Fericitul Ieronim, Comentar la Sfanta Evanghelie dupa
Matei, traducere de Nicolae Neaga, in revista ,,Altarul Banatului”,
nr. 11-12, 1990, pp. 48-56; nr. 1-3, 1991, pp. 49-54 si nr. 4-6,
1991, pp. 83-89.

Fericitul Ieronim, Comentariu la Evanghelia dupa Matei:
Semnele timpului. Aluatul femeilor. Vestirea Patimilor. Urmarea
lui Hristos, traducere de Nicolae Neaga, publicat in revista
,Altarul Banatului”, nr. 1-3, 1995, pp. 83-88.

Fericitul Ieronim, Comentariu la Evanghelia dupa Matei:
Spalarea mdinilor. Femeia cananeanca. Saturarea celor patru
mii de oameni, traducere de Nicolae Neaga, in revista ,,Altarul
Banatului”, numerele 10-12, 1994, pp. 117-123.

Fericitul Ieronim, Comentariu la Evanghelia dupa Matei:
Taierea capului lui Toan Botezatorul. Inmultirea pdinilor. lisus
umbla pe mare, traducere de Nicolae Neaga, in revista ,,Altarul
Banatului”, nr. 1-3, 1994, pp. 106-112.
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Fericitul Ieronim, Comentariu la Evanghelia dupa Matei:
Slabanogul din Capernaum. Ucenicii lui loan Botezatorul.
Fiica lui lair §i femeia bolnava. Doi orbi si un mut. Secerisul
si seceratorii, traducere de Nicolae Neaga, publicat in revista
»Altarul Banatului”, numerele 4-6, 1993, pp. 77-82.

Fericitul Ieronim, Comentariu la Evanghelia dupa Matei:
Spicele de grau si tamaduirea facuta sambata. Hula impotriva
Duhului Sfant. Cine este adevarata rudenie?, traducere de Nicolae
Neaga, in ,,Altarul Banatului”, nr. 7-9, 1993, pp. 97-105.

Fericitul leronim, Comentariu la Evanghelia dupa Matei:
Sapte pilde despre Impardtia Cerurilor, traducere de Nicolae
Neaga, in ,,Altarul Banatului”, nr. 10-12, 1993, pp. 85-94.

Fericitul Ieronim, Despre barbatii ilustri, traducere de Dan
Negrescu, in ,,Altarul Banatului”, nr. 4-6, 1997, pp. 103-107.

Fericitul Ieronim Grecul, Despre efectele botezului si
semnul distinctiv al crestinului, traducere si prezentare de loan
Ica jr., in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 4, 1989, pp. 59-63.

Fericitul Teodoret al Ciprului, Despre dragostea
dumnezeiasca §i sfanta, traducere de Olimp Caciula, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 6-7, 1958, pp. 628-639.

Fericitul Teodoret al Ciprului, Explicarea celor
patrusprezece epistole ale Sfantului Apostol Pavel, traducere de
Olimp Caciula, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 5-6, 1955, pp. 302-311.

Fericitul Teodoret al Ciprului, Explicarea Epistolei catre
Romani, capitolul 1V, traducere de Olimp Caciula, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 9, 1958, pp. 825-829.

Hermia Filosoful, Biciuirea filosofilor pagani, traducere de
Nicolae Corneanu, in revista ,,Altarul Banatului”, nr. 4-6, 1995,
pp. 101-111.

Invatdtura celor 12 apostoli, traducere de David Popescu,
in ,,Glasul Bisericii”, nr. 9-10, 1972, pp. 934-938.
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Leontiu de Bizant, 30 de capete impotriva lui Sever al
Antiohiei, traducere de Ilie Fracea, in revista ,,Altarul Banatului”,
numerele 9-10, 1990, pp. 49-66.

Meliton de Sardes, Omilia despre Sfdnta Cruce,
traducere de Ilie Fracea, in revista ,,Mitropolia Ardealului”, nr.
3-4, 1984, pp. 206-216.

Nicolae Cabasila, Tdlcuirea dumnezeiestii Liturghii,
traducere si studiu introductiv de Ene Braniste, Bucuresti 1946.

Patericul Lavrei Pecerska, traducere din limba rusa de
Parintele Gheorghe Rosca, Editura Anastasia, Bucuresti, 1995.

Patericul sinaitic, traducere de Pr. Prof. Dr. Ioan Ica,
publicat la Editura DEISIS, Sibiu, 1995.

Sbornicul, Culegere despre rugdaciunea lui lisus, lucrarea
mintii, volumul I, Editura Manastirii Valaam, 1936.

Sbornicul, Culegere despre rugaciunea lui lisus, miezul
evlaviei ortodoxe, volumul II, publicat la Editura Manastirii
Valaam, Serdobol, 1938.

Scrierile Parintilor apostolici dimpreuna cu asezamintele
si canoanele apostolice, traducere de Irineu Mihalcescu, Matei
Paslaru si G. N. Nitu, Chisindu, 1927-1928.

Sfantul Ambrozie, Despre Sfantul Duh, traducere, studiu
introductiv si note de Preot Profesor Dr. Vasile Raduca, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1997.

Sfantul Ambrozie al Mediolanului, De Mysteriis (Despre
Sfintele Taine), traducere de Ene Braniste, in ,,Studii Teologice”,
nr. 5-6, 1965, pp. 286-302.

Sfantul Ambrozie de Milano, Despre binefacerea
Botezului, traducere de Dan Negrescu, in revista ,,Altarul
Banatului”, numerele 10-12, 1991, pp. 115-116.

Sfantul Ambrozie al Milanului, De sacramentis (Despre
Sfintele Taine), traducere si studii introductive de Ene Braniste,
in ,,Studii Teologice”, nr. 9-10, 1967, pp. 565-600.
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Sfantul Ambrozie al Milanului, Despre Sfantul Duh:
Cartea I-a (lui Gratianus Augustus) - Prolog; Capitolul
1-111, traducere de Vasile Raduca, in revista ,,Glasul Bise-
ricii”, numarul 5, 1986, pp. 33-42.

Sfantul Ambrozie al Milanului, Despre Sfdantul Duh
(Partea a Il-a): Capitolul XII, XIII, X1V, XV, XXVI, traducere de
Vasile Raduca, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 4, 1987, pp. 17-24.

Sfantul Ambrozie al Milanului, Despre Taina Pastilor,
traducere de Dan Negrescu, publicat in revista ,,Mitropolia
Banatului”, nr. 3-4, 1984, pp. 162-165.

Sfantul Ambrozie de Milano, Explicarea simbolului
credintei, traducere de Ioan Marin Malinas, in revista ,,Altarul
Banatului”, nr. 1-3, 1992, pp. 63-66.

Sfantul Ambrozie de Milano, /mnuri, traducere de Dan
Negrescu, in ,,Altarul Banatului”, nr. 4-6, 1993, pp. 89-90.

Sfantul Ambrozie de Milano, Psalmul 50 - ,, Miluieste-ma
Dumnezeule...”, traducere de Nicolae Neaga, in revista ,,Altarul
Banatului”, nr. 5-6, 1990, pp. 58-80.

Sfantul Atanasie al Alexandriei, Omilie la Nasterea
Domnului, traducere de Cornel Toma, in revista ,,Altarul Bana-
tului”, nr. 10-12, 1996, pp. 66-70.

Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdint la fndl}area Domnului,
traducere de Apostolos Dimelis, publicat in revista ,,Glasul
Bisericii”, numarul 5, 1958, pp. 420-424.

Sfantul Cassiodor, Despre invatatura scrierilor divine,
traducere de Dan Negrescu, publicat in revista ,,Altarul
Banatului1”, numerele 1-3, 1996, pp. 74-76.

Sfantul Ciprian, Scrieri baptismale: Scrisoarea a LXIX-
a catre Magnus; a LXX-a catre Liberalis; a LXXI-a catre
Quintus, a LXXII-a catre Stefan, prezentare si traducere de
Gheorghe Badea, in revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
nr. 1-2, 1982, pp. 91-108.
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Sfantul Ciprian, Scrieri baptismale (Il): Scrisoarea
a LXXIII-a, Scrisoarea a LXXIVI-a, Scrisoarea a LXXV-a,
prezentare si traducere de Gheorghe Badea, in revista ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, nr. 7-9, 1982, pp. 639-652.

Sfantul Ciprian al Cartaginei, Despre folosul rabdarii,
traducere de Delia Patrulescu, publicat in revista ,,Altarul
Banatului”, nr. 10-12, 1994, pp. 123-127.

Sfantul Clement Romanul, Epistolele, traducere de David
Popescu, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 11-12, 1973, pp. 1291-1295.

Sfantul Diadoh al Foticeii, Despre indumnezeire si
vederea lui Dumnezeu, traducere si prezentare de loan Ica jr., in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 3, 1989, pp. 52-65.

Sfantul Dionisie Areopagitul, Epistolele, traducere de Vasile
Raduca si Gheorghe Dragulin, Editura ALL, Bucuresti, 1994.

Sfantul Efrem Sirul, Cuvant despre preotie, traducere
de Spiridon Candea, publicat in revista ,,Mitropolia Banatului”,
numerele 7-8, 1981, pp. 533-537.

Sfantul Efrem Sirul, Cuvantari, traducere de Irineu
Mihalcescu, in ,,Pastorul Ortodox”, Pitesti, 1905-1907.

Sfantul Efrem Sirul, Despre dragoste. Cei lipsiti de
dragoste, traducere de Ilie Fracea, publicat in revista ,,Altarul
Banatului”, numerele 7-9, 1993, pp. 105-107.

Sfantul Epifanie, Episcopul Ciprului, Cuvdnt la Invierea
Domnului, traducere de Ioasaf Popa, publicat in revista ,,Glasul
Bisericii”, nr. 4, 1958, pp. 327-331.

Sfantul Epifanie, Episcopul Ciprului, /n sfinta si
marea Sambata, traducere de David Popescu, in revista ,,Gla-
sul Bisericii”, numerele 3-5, 1980, pp. 370-380.

Sfantul Francisc din Assisi, Scrieri, Traducere si postfata
de Maria Cornelia Ica, Editura DEISIS, Sibiu, 1997.

Sfantul Gherman al Constantinopolului, Rugdaciunea
,, Tatal nostru”, traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitro-
polia Olteniei”, nr. 7-8, 1986, pp. 715-718.
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Sfantul Gherman, Arhiepiscopul Constantinopolului,
Tdlcuirea Sfintei Liturghii, traducere de Nicolae Petrescu, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-10, 1974, pp. 824-833.

Sfantul Gherman, Arhiepiscopul Constantinopolului,
Talcuirea Sfintei Liturghii (Il Proscomidia; Il Liturghia
catehumenilor), traducere de Nicolae Petrescu, in ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 1-2, 1975, pp.74-81.

Sfantul Gherman, Arhiepiscopul Constantinopolului,
Tdlcuirea Sfintei Liturghii (III Liturghia catehumenilor-
continuare), traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 3-4, 1975, pp. 213-220.

Sfantul Gherman, Arhiepiscopul Constantinopolului,
Talcuirea Sfintei Liturghii (IV-Liturghia credinciosilor),
traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Olteniei”,
nr. 7-8, 1975, pp. 554-557.

Sfantul Gherman, Arhiepiscopul Constantinopolului,
Tdlcuirea Sfintei Liturghii (IV-Liturghia credinciosilor-
continuare), traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, numerele 1-2, 1976, pp. 64-72.

Sfantul Gherman, Arhiepiscopul Constantinopolului,
Talcuirea Sfintei Liturghii (continuare si sfarsit), traducere de Nicolae
Petrescu, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-4, 1976, pp. 199-205.

Sfantul Grigorie al Nyssei, Despre iubirea saracilor,
traducere de Olimp Caciula, publicat in revista ,,Glasul Bisericii”,
numerele 10-11, 1957, pp. 672-679.

Sfantul Grigorie al Nyssei, Despre rostul vietii crestine,
traducere de Olimp Caciula, publicat 1n revista ,,Glasul Bisericii”,
numadrul 10, 1958, pp. 941-946.

Sfantul Grigorie cel Mare (Dialogul), Cartea Regulei
Pastorale, traducere de Alexandru Moisiu, in revista ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 1-3, 1977, pp. 105-124; nr. 10-12, 1977, pp. 787-
810 si nr. 4-6, 1979, pp. 384-462.
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Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvant de Sfintele Pasti,
traducere de Daniil Stoenescu, in revista ,,Altarul Banatului”,
numerele 7-9, 1995, pp. 128-130.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvantare apologetica sau
apararea pentru fuga in Pont indata dupa hirotonire si aratarea
demnitatii, valorii §i menirii preotiei, traducere de Spiridon
Candea, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6, 1982, pp. 291-310;
nr. 7-9, 1982, pp. 496-511 sinr. 10-12, 1982, pp. 669-691.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvdntarea a 20-a despre
teolog si teologie, prezentare si traducere de Ioan Ica jr., in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 2, 1989, pp. 52-59.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvantarea XLV la Sfintele
Pasti, traducere de Sebastian Ardelean, publicat in revista ,,Altarul
Banatului”, nr. 4-6, 1996, pp. 83-110.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvantari despre
Dumnezeu, traducere de Gheorghe Tilea, in colaborare cu N.
Barbu, Curtea de Arges, 1947.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvdntare despre preotie (1),
traducere de C. Teofil, publicat in revista ,,Mitropolia Banatului”,
numerele 4-6, 1982, pp. 291-310.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvantare despre preotie
(II), traducere de C. Teofil, publicat in revista ,,Mitropolia
Banatului”, numerele 7-9, 1982, pp. 496-511.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvantare despre preotie
(111), traducere de C. Teofil, publicat in revista ,,Mitropolia
Banatului”, numerele 10-12, 1982, pp. 669-691.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Despre iubirea fata de
saraci, traducere de Gheorghe Tilea, Bucuresti, 1948.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Elegie, traducere de
Petru Iacobescu si Ioan Decan, publicat in revista ,,Mitropolia
Banatului”, numerele 4-6, 1957, p. 116.
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Sfantul Grigorie de Nazianz, Pldngere de seara, traducere
de Petru Iacobescu si loan Decan, publicat in revista ,,Mitropolia
Banatului”, numerele 4-6, 1957, p. 115.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Predica la Nasterea
Domnului, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 10-12, 1955, pp. 3-14.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Rugdciune cdatre Hristos,
traducere de Petru Iacobescu si loan Decan, in revista ,,Mitropolia
Banatului”, nr. 10-12, 1957, p. 187.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Sufletul meu, traducere de
Petru Iacobescu si loan Decan, publicat in revista ,,Mitropolia
Banatului1”, numerele 10-12, 1957, p. 187.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Tdnguire, traducere de
Petru Iacobescu si loan Decan, publicat in revista ,,Mitropolia
Banatulu1”, numerele 1-3, 1958, p. 137.

Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre numele comune:
Spunand elinilor ca in Dumnezeu sunt trei persoane, nu vrem sa
spunem ca sunt §i trei Dumnezei, traducere de Vasile Raduca, in
,»Glasul Bisericii”, nr. 10-12, 1985, p. 698-706.

Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre viata Sfintei Macrina,
traducere de Ion Patrulescu, in ,,Altarul Banatului”, nr. 1-3, 1993,
pp. 51-57; nr. 4-6, 1993, pp. 83-88 si 10-12, 1993, pp. 95-100.

Sfantul Grigorie de Nyssa, Fericiti facatorii de pace,
traducere de Dumitru Belu, in revista ,,Mitropolia Ardealului”,
numerele 7-9, 1982, pp. 499-506.

Sfantul Grigorie de Nyssa, Fii desavarsit, traducere de
Olimp Ciciula, Bucuresti, 1935.

Sfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic,
traducere din limba greacd de Grigorie Teodorescu, publicat la
Editura Sofia, Bucuresti, 1998.

Sfantul Grigorie Palama, Cuvdnt despre iconomia cea
dupa trup a Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos si
despre harurile ei celor ce cred in El, traducere de Eugen Moraru,
in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 3, 1990, pp. 29-40.

27



Sfantul Grigorie Palama, Cuvdntare la duminica tuturor
sfintilor, traducere de Olimp Caciula, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 1-2, 1971, pp. 45-52.

Sfantul Grigorie Palama, Cuvdntare la Pogoradrea
Stfantului Duh, traducere de Olimp Caciula, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 1-2, 1971, pp. 39-45.

Sfantul Grigorie Palama, Decalogul Legiuirii celei dupa
Hristos, traducere Ioan Ica jr., in revista ,,Mitropolia Ardealului”,
numerele 3-4, 1985, pp. 209-214.

Sfantul Grigorie Palama, Cuvantare la Rusalii, traducere
de Dumitru Belu, publicat in revista ,,Mitropolia Ardealului”,
numerele 5-6, 1984, pp. 350-355.

Sfantul Grigorie Palama, Marturisirea de credinta,
traducere si prezentare de Ioan Ica jr., in ,,Mitropolia Ardealului”,
nr. 7-8, 1984, pp. 476-490.

Sfantul Grigorie Palama, Arhiepiscopul Tesalonicului,
Omilia I: Datoria de a trdai in pace unul cu altul, traducere
de Dumitru Belu, in revista ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 1-2,
1983, pp. 33-36.

Sfantul Grigorie Teologul, /mpotriva ratdicirii hristologice
apolinariste, traducere de Nicolae Cotos, in ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 3-4, 1957, pp. 242-253.

Sfantul Grigorie Teologul, Cuvdnt la praznice imparatesti;
Cuvintarea a 38-a: La aratarea lui Dumnezeu sau la Nasterea
Mintuitorului, traducere de Gheorghe Tilea, in revista ,,Glasul
Bisericii”, nr. 1-2, 1962, pp. 12-24.

Sfantul Grigorie Teologul, Cuvantarea la Cinzecime
(Hexaliia XLI-a), traducere de Gheorghe Tilea, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 5-6, 1962, pp. 441-448.

Sfantul Grigorie Teologul, Poeme dogmatice,
traducere de Gheorghe Tilea, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 5-6,
1971, pp. 482-488.
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Sfantul Ioan Damaschin, Doua omilii la Buna Vestire,
traducere de Cornel Toma si Remus Feraru, in revista ,,Altarul
Banatului”, nr. 1-3, 1998, pp. 94-105.

Sfantul Ioan Gura De Aur, Cele 7 cuvantari tinute spre
lauda Sfantului Apostol Pavel, traducere de Matei Paslaru, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 11-12, 1971, pp. 1211-1224.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariile sau explicarea
Epistolei catre Galateni, traducere de Arhim. Theodosie
Athanasiu, Tipografia Dacia, lasi, 1901.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariile sau explicarea
Epistolei catre Efeseni, traducere de Arhim. Theodosie Athanasiu,
Tipografia Dacia, Iasi, 1902.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariile sau explicarea
Epistolei catre Filipeni, traducere de Arhimandrit Theodosie
Athanasiu, Bucuresti, 1903.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariile sau explicarea
Epistolelor catre Coloseni, I si Il Tesaloniceni a Sfantului Apostol
Pavel, traducere de Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1905.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariile sau explicarea
Epistolei catre Romani, traducere de Arhimandrit Theodosie
Athanasiu, Bucuresti, 1906.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariile sau explicarea
Epistolei I catre Corinteni, traducere de Arhimandrit Theodosie
Athanasiu, Bucuresti, 1908.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariile sau explicarea
Epistolei Il catre Corinteni, traducere de Arhimandrit Theodosie
Athanasiu, Bucuresti, 1910.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariile sau explicarea
Epistolelor I si Il catre Timotei, Tit §i Filimon, traducere de
Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1911.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariile sau explicarea
Epistolei catre Evrei, traducere de Theodosie Athanasiu,
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Episcopul Romanului, Tipografia Cartilor bisericesti,
Bucuresti, 1923.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Crucea, proslavire a lui
Hristos, traducere de Gheorghe Paschia, publicat in revista
,Ortodoxia”, numarul 2, 1982, pp. 272-276.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvant pentru pacea a toata
lumea, traducere de Aristide Geamanu, in ,,Mitropolia Banatului”,
nr. 4-6, 1975, pp. 201-204.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvdnt pentru pacea a
toata lumea, traducere de Dumitru Belu, in revista ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 7-8, 1983, pp. 443-446.

Sfantul loan Gura de Aur, Cuvioasa Olimpiada diaconita.
O viata - o prietenie - o corespondenta, traducere si studii
introductive de diac. loan I. Ica jr si A. M. Malingrey, Editura
DEISIS, Sibiu, 1997.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre slava desarta si cum
trebuie parintii sa-i creasca pe copii, traducere de Sebastian
Ardelean, publicat 1n revista ,,Altarul Banatului”, nr. 4-6, 1994,
pp. 101-120 si nr. 7-9, 1994, pp. 85-110.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Din ospatul Stapanului,
Cuvantari si discursuri, traducere si introducere de Irineu Popa,
publicat la Editura Adonai, Bucuresti 1995.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia I-a dupa tradarea lui
luda, despre Pagsti, despre administrarea Sfintelor Taine si despre
a nu tine minte raul, traducere de Gheorghe Badea, in ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, nr. 4-6, 1983, pp. 273-280.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilie la Botezul si Epifania
Domnului nostru lisus Hristos, traducere de Gheorghe Badea, in
,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 1-3, 1983, pp. 77-83.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia a LVI, la Matei
(16,28; 17,1-9) Schimbarea la fata a Mantuitorului lisus Hristos,
traducere de Gheorghe Badea, in revista ,,Mitropolia Moldovei
si Sucevei”, numerele 7-9, 1983, pp. 452-460.
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Sfantul loan Gura de Aur, Omilii §i cuvantari, traducere
si introducere de Irineu Popa, publicat la Editura Episcopiei
Ramnicului, RAmnicu Valcea, 1995.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Pacea §i prietenia, virtuti
prioritare in ordinea moral-sociala a vietii intregii omeniri,
traducere de Gheorghe Tilea, in revista ,,Glasul Bisericii”, nr.
9-12, 1983, pp. 510-519.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Predicile despre statui I,
traducere de Stefan Bezdechi, publicat la Editura Sfintei Episcopii
a Ramnicului - Noului Severin, 1938.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Prietenia §i iubirea de oameni,
traducere de Aristide Geamanu, publicat in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 1-2, 1973, pp.182-183.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Primele patru omilii despre
statui, traducere de Stoenescu Apostol, Noua Tipografie
Profesionala Dimitrie C. Ionescu, Bucuresti, 1908.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Dascalul pocaintei, Cuvdntari
despre pocainta, traducere si introducere de Irineu Popa, Editura
Episcopiei Ramnicului, Ramnicu Valcea, 1996.

Sfantul Ioan Hrisostom, Cuvdnt despre pocainta - Psalmul
50, traducere de Nicolae Neaga, publicat in revista ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 4, 1988, pp. 23-26.

Sfantul Ioan Hrisostom, Cuvantare la duminica a Il-a
dupa Rusalii, traducere de Olimp Caciula, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 3-4, 1971, pp. 231-237.

Sfantul Ioan Hrisostom, Cuvdntare la duminica a Ill-a
dupa Rusalii, traducere de Olimp Caciula, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 3-4, 1971, pp. 237-243.

Sfantul Ioan Hrisostomul, Omilie la Indltarea Domnului
nostru lisus Hristos, prezentare si traducere de Gheorghe Badea, in
,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 7-9, 1982, pp. 632-639.
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Sfantul Ioan Scararul, Din , Cuvdntul catre pastor”,
traducere de loasaf Popa, publicat in revista ,,Glasul Bisericii”,
numarul 3, 1958, pp. 223-227.

Sfantul loan Scararul, Despre legatura celor trei virtuti:
credinta, nadejdea §i dragostea, traducere de Ilie Fracea, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 1-3, 1980, pp. 112-115.

Sfantul Ioan Scararul, Despre rugaciune, traducere de Ilie
Fracea, in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 7-9, 1980, pp. 633-640.

Sfantul Ioan Scararul, Scara raiului, traducere,
introducere si note de Mitropolit Nicolae Corneanu, publicat la
Editura AMARCORD, Timisoara, 1998.

Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, Apararea crestinilor
catre Antonin Piul (Apologia intia), traducere de Nicolae Cotos,
publicata in ,,Candela”, 1932, pp. 93-104; 1933, pp. 160-176;
1934, pp. 248-265; 1935, pp. 300-304 si 1936, pp. 315-317.

Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia a doua,
traducere de Nicolae Cotos, publicata in revista ,,Candela”, 1937,
pp. 259-262 si 1946, pp. 294-302.

Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Dialog cu iudeul
Trifon, traducere de Olimp Caciuld, Bucuresti, 1941.

Sfantul Macarie cel Mare, Despre libertatea gandului,
traducere de Olimp Caciuld, publicat in revista ,,Glasul Bisericii”,
nr. 10, 1958, pp. 941-946.

Sfantul Macarie cel Mare, Despre paza inimii, traducere
de Olimp Caciula, 1n ,,Glasul Bisericii”, nr. 1-2, 1958, pp. 55-62.

Sfantul Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicesti,
traducere de Cicerone Iordachescu, Chisinau, 1931.

Sfantul Macarie Egipteanul, Predica de Craciun,
traducere de Gheorghe Getia, publicat in revista ,,Mitropolia
Banatului”, numerele 11-12, 1964, pp. 741-745.

Sfantul Marcu al Efesului, Explicarea cuvintelor ruga-
ciunii lui lisus, prezentare si traducere de loan Ica jr., in ,,Mitro-
polia Ardealului”, nr. 5, 1987, pp. 35-39.
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Sfantul Maxim Marturisitorul, Despre stat si pace
(Epistolele 10 si 43) catre loan Cubicularul, prezentare si
traducere de loan Ica jr., in revista ,,Mitropolia Ardealului”,
nr. 5, 1986, pp. 69-74.

Sfantul Maxim Marturisitorul, Epistola Il catre Ava
Toma, prezentare si traducere de loan Ica jr., publicat in ,,Revista
Teologica, numarul 3, 1993, pp. 37-46.

Sfantul Maxim Marturisitorul, Epistole de morala
si spiritualitate (Epistolele 22-23 si 32-39, 9), prezentare si
traducere de loan Ica jr., in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 11-12,
1985, pp. 742-752.

Sfantul Maxim Marturisitorul, Epistole duhovnicesti
(Epistolele 28-31, 8, 21, 25), prezentare si traducere de Ioan Ica
jt., in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 4, 1986, pp. 51-59.

Sfantul Maxim Marturisitorul, Epistole morale si de
spiritualitate (Epistolele 20 si 11), prezentare si traducere de loan
Icd jr., in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 2, 1986, pp. 168-176.

Sfantul Maxim Marturisitorul, Epistole morale si de
spiritualitate (Epistolele 5 §i 4), prezentare si traducere de loan
Icd jr., in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 1, 1986, pp. 44-51.

Sfantul Maxim Marturisitorul, Epistolele 2 si 3 catre loan
Cubicularul: Despre iubirea agapica, prezentare si traducere de
loan Icd jr., in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 1, 1988, pp. 37-59.

Sfantul Maxim Marturisitorul, /ubirea si infratirea
tuturor oamenilor intreolalta - imperativul fundamental al
oricarei legi, traducere de loan Ica jr., publicat in revista
,Mitropolia Ardealului”, numerele 9-10, 1985, pp. 606-607.

Sfantul Maxim Marturisitorul, Viata Maicii Domnului,
traducere si postfatd de diacon loan 1. Ica jr., Editura DEISIS,
Sibiu, 1998.

Sfantul Nicodim Aghioritul, Despre Sfanta Taina a
Cuminecaturii, traducere de Serafim Popescu, in ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, nr. 11-12, 1964, pp. 591-597.
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Sfantul Nicodim Aghioritul, Tdlcuirea cantarii a 1X-a
a lui Moise, Cantarea Fecioarei §i de Dumnezeu Ndscatoarei
Maria (partea 1), traducere de David Popescu, in revista ,,Glasul
Bisericii”, numerele 6-8, 1981, pp. 585-599.

Sfantul Nicodim Aghioritul, 7dlcuirea cantarii a 1X-a
a lui Moise, Cantarea Fecioarei §i de Dumnezeu Ndscatoarei
Maria (partea II), traducere de David Popescu, in revista ,,Glasul
Bisericii”, nr. 9-10, 1981, pp.760-778.

Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheza a XIlI-a, traducere
de loan Ica jr., in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 2, 1990, pp. 45-47.

Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheza a XVIII-a: Despre
alegerea i virtutile Pastorului Duhovnicesc, traducere de loan
Ica jr., in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 1, 1990, pp. 45-53.

Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheze catre monahi,
traducere din limba greaca si selectie de Monahia Teodosia Latcu,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1995.

Sfantul Simeon Noul Teolog, ,,Catehezele” - un program
de innoire duhovniceasca a vietii Bisericii Ortodoxe. Sfantul
Duh - cheia Scripturii i vietii crestine autentice (Catehezele 24
si 33), traducere si prezentare de loan Ica jr., publicat in revista
,Mitropolia Ardealului”, numarul 6, 1989, pp. 63-75.

Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice.
Scrieri I, traducere si studiu introductiv de diac. loan 1. Icad jr.,
publicat la Editura DEISIS, Sibiu, 1998.

Sfantul Simeon Noul Teolog, Rugdciunea a saptea la
Sfanta Impartasanie, traducere de Olimp Caciula, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 3-4, 1956, pp. 131-133.

Sfantul Simeon Noul Teolog (949-1022), Despre vederea
luminii dumnezeiesti si preotie. Cateheza 28, prezentare si
traducere de loan Ica jr., in revista ,,Mitropolia Ardealului”,
nr. 5, 1990, pp. 37-43.
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Sfantul Simeon Noul Teolog (949-1022), Despre nece-
sitatea pazirii tuturor poruncilor §i rabdarea incercarilor. Cate-
heza 27, prezentare si traducere de loan Ica jr., In revista ,,Mitro-
polia Ardealului”, nr. 4, 1990, pp. 51-56.

Sfantul Simeon Noul Teolog (949-1022), O noua
., Erezie”: A socoti imposibile poruncile Evangheliei, prezentare
si traducere de Ioan Ica jr., In revista ,,Mitropolia Ardealului”,
nr. 6, 1990, pp. 61-68.

Sfantul Sofronie al Ierusalimului, Cuvantarea a V-a
despre sarbatoarea Sfintei Cruci, traducere de Nicolae Petrescu, in
,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 7-9, 1983, pp. 449-452.

Sfantul Sofronie al Ierusalimului (550-638), Despre
invatatura statornicita de Sfintii Parinti despre nemurirea
sufletelor si a ingerilor si despre viata viitoare, traducere de
Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-4,
1984, pp. 195-201.

Sfantul Sofronie al Ierusalimului, Despre marturisirea
pacatelor, traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia
Banatului”, nr. 1-3, 1980, pp. 96-99.

Sfantul Sofronie al Ierusalimului (550-638), Dreapta
invatatura a Sfintilor Parinti: Despre nemurirea sufletelor si a
ingerilor §i despre viata viitoare, traducere de Nicolae Petrescu,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-4, 1984, pp. 195-201.

Sfantul Sofronie al Ierusalimului, Dreapta invatatura
despre cele doua naturi si cele doua vointe in persoana Mdantui-
torului, traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, numerele 1-2, 1984, pp. 57-66.

Sfantul Sofronie al Ierusalimului (550-638), Dreapta
invatatura despre Sfanta Treime, traducere de Nicolae Petrescu,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-10, 1983, pp. 612-616.

Sfantul Sofronie al Ierusalimului, Lauda Sfantului loan
Botezatorul, traducere de Nicolae Petrescu, in ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, nr. 1-3, 1980, pp. 128-143.
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Sfantul Sofronie, Patriarhul Ierusalimului (550-638),
Anacreontica: Oda I; Oda a VI-a si a VII-a, traducere de Nicolae
Petrescu, publicat in revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
numerele 7-9, 1981, pp. 547-558.

Sfantul Sofronie, Patriarhul Ierusalimului (550-638),
Anacreontica: Oda a Il-a; a Ill-a; a IV-a; a VI-a; a VIII-a; a IX-a;
a X-a; si a XIl-a, traducere de Nicolae Petrescu, in ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, nr. 7-9, 1981, pp. 547-557.

Sfantul Sofronie, Patriarhul Ierusalimului (550-638),
Anacreontica: Oda a VIII-a: Pentru cinstita Cruce, traducere de
Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
numerele 3-4, 1982, pp. 334-339.

Sfantul Sofronie, Patriarhul Ierusalimului, Comentariul
liturgic, traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 5-6, 1964, pp. 351-372.

Sfantul Sofronie, Patriarhul Ierusalimului, Cuvdint
la fntdmpinarea Domnului, traducere de Nicolae Petrescu, in
,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 1-3, 1983, pp. 65-77.

Sfantul Sofronie, Patriarhul Ierusalimului, Cuvantarea
a Il-a la Nasterea Domnului, traducere de Nicolae Petrescu, in
,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 10-12, 1983, pp. 664-674.

Sfantul Teodor Studitul, /isus Hristos - prototip al icoanei
Sale, traducere si studiu introductiv de loan Ica jr., publicat la
Editura DEISIS, Sibiu, 1994.

Sfantul Teodor Studitul, Despre inchinarea la Sfintele
Icoane, traducere si notd de loan Ica jr., in revista ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 6, 1987, pp. 78-80.

Sfantul Teofilact, Comentar la Evanghelia de la loan,
traducere de Eutimie Zigadinos, publicat la Editura Pelerinul
roman, Oradea, 1998.

Sfantul Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi, traducere
de Olimp Caciula, Bucuresti 1939.
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Sfantul Vasile cel Mare, Cuvdnt la mucenita lulita §i
completari la omilia rostita mai inainte, traducere de Dumitru
Fecioru, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-10, 1974, pp. 814-824.

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvdnt pentru instalarea preo-
tilor, traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Bana-
tului”, numerele 4-6, 1979, pp. 327-328.

Sfantul Vasile cel Mare, Despre bucurii si necazuri §i
despre intelepciune, traducere de Daniel Constantin, in revista
,Glasul Bisericii”, nr. 1-3, 1983, pp. 53-57.

Sfantul Vasile cel Mare, Despre crearea omului, traducere
de Sebastian Ardelean, in revista ,,Altarul Banatului”, nr. 7-9,
1996, pp. 76-99 sinr. 1-3, 1997, pp. 75-92.

Sfantul Vasile cel Mare, Despre iubirea fata de Dumnezeu
si fata de aproapele, traducere de Nicolae Petrescu, in ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 4-6, 1981, pp. 220-224.

Sfantul Vasile cel Mare, Despre poruncile lui Dumnezeu
si despre implinirea poruncii de a iubi pe Dumnezeu, traducere
de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 7-8,
1983, pp. 487-493.

Sfantul Vasile cel Mare, Despre post, traducere de
Nicolae Donos, in revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
nr. 3-4, 1954, pp. 26-30.

Sfantul Vasile cel Mare, Despre rabdare §i marinimie,
traducere de Daniel Constantin, publicat in revista ,,Glasul
Bisericii”, numerele 1-3, 1983, pp. 49-53.

Sfantul Vasile cel Mare, Hexaimeronul, Prima Omilie:
,,La inceput a facut Dumnezeu cerul si pamdantul”; A doua omilie:
,, Pentru ca pamantul era netocmit si nelocuit”, traducere de loan
Avramescu, 1n revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 3-6,
1979, pp. 362-377.

Sfantul Vasile cel Mare, Hexaimeronul, Il. A treia omilie:
Despre tarie, A patra omilie: Despre adunarea apelor, prezentare
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si traducere de loan Avramescu, in ,,Mitropolia Moldovei si
Sucevei”, nr. 7-8, 1979, pp. 543-555.

Sfantul Vasile cel Mare, Hexaimeronul. A cincea omilie:
pentru odraslirea pamdntului; A sasea omilie: Pentru facerea
luminatorilor, prezentare si traducere de loan Avramescu, in
,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 9-12, 1979, pp. 714-727.

Sfantul Vasile cel Mare, Haxaimeronul, A saptea omilie:
wPentru zburatoare”; A opta omilie: ,,Pentru tdardatoare” , A
noua omilie: ,,Pentru cele de pe uscat”, traducere de loan
Avramescu, in revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr.
1-2, 1980, pp. 110-128.

Sfantul Vasile cel Mare, fmpotriva lacomiei, traducere de
Serafim Popescu, 1n revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
numerele 3-4, 1964, pp. 117-126.

Sfantul Vasile cel Mare, Laudd pacii, traducere de Nicolae
Petrescu, publicat in revista ,,Biserica Ortodoxd Roména”,
numerele 11-12, 1984, pp. 772-776.

Sfantul Vasile cel Mare, Mdangdiere catre un om bolnav,
traducere de Daniel Constantin publicat in revista ,,Glasul
Bisericii”, numerele 1-3, 1983, nr. 1-3, p. 45-49.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a XV-a despre credinta,
traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Banatului”,
numerele 7-9, 1967, pp. 488-493.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a XVI-a la loan 1,1,
traducere de Nicolae Petrescu, publicat in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, numerele 3-4, 1969, pp. 279-285.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilia despre mila si dreptate,
traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Olteniei”,
numerele 7-9, 1982, pp. 523-526.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la cuvantul Evangheliei
dupa Luca: ,,Strica-voi jitnitele mele si mai mari voi zidi”’; Despre
lacomie; Despre invidie, traducere de Teodor Popescu, in revista
»Studii Teologice”, 1934-1936, pp. 90-106.
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Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Sfanta Nastere a
Domnului nostru lisus Hristos, traducere de Nicolae Petrescu,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 11-12, 1968, pp. 979-981.

Sfantul Vasile cel Mare, Regulile monahale, traducere de
Nicolae Cotos, Cernauti, 1907.

Sfantul Vasile cel Mare, Reguli (invataturi) morale (1),
traducere de Nicolae Petrescu, publicat in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, numerele 1-3, 1977, pp. 157-160.

Sfantul Vasile cel Mare, Reguli (invataturi) morale (Il),
traducere de Nicolae Petrescu, publicat in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, numerele 11-12, 1976, pp. 1019-1020.

Sfantul Vasile cel Mare, Reguli (invataturi) morale (I11),
traducere de Nicolae Petrescu, publicat in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, numerele 7-9, 1977, pp. 571-573.

Sfantul Vasile cel Mare, Reguli morale (invataturi) (IV),
traducere de Nicolae Petrescu, publicat in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, numerele 7-9, 1978, pp. 584-586.

Sfantul Vasile cel Mare, Reguli (invataturi) morale (V),
traducere de Nicolae Petrescu, publicat in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, numerele 1-2, 1980, pp. 42-45.

Sfantul Vasile cel Mare, Reguli morale tratate pe larg
(intrebarile I-1I), traducere de Nicolae Petrescu, in ,,Altarul
Banatului”, nr. 1-3, 1992, pp. 67-71.

Sfantul Vasile cel Mare, Scrisoarea 140-a, traducere
de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-6,
1980, pp. 457-463.

Sfantul Vasile cel Mare, Scrisoarea 233-a: Despre
cunoasterea lui Dumnezeu, traducere de Nicolae Petrescu, in
revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 7-9, 1979, pp. 559-561.

Sfantul Vasile cel Mare, Scrisorile 234 si 235, traducere
de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-2,
1980, pp. 42-46.

39



Sfantul Vasile cel Mare, Scrisoarea a 236-a: catre
Amfilohie, traducere de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, numerele 1-3, 1981, pp. 86-91.

Sfantul Vasile cel Mare, Scrisoarea a 239-a ,, Despre
cunoasterea lui Dumnezeu”, traducere de Nicolae Petrescu, in
Mitropolia Olteniei, nr. 7-9, 1979, pp. 559-561.

Sfantul Vasile cel Mare, Scrisoarea a 243-a, traducere
de Nicolae Petrescu, publicat in revista ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, numerele 1-2, 1979, pp.72-82.

Sfantul Vasile cel Mare, Scrisoarea 260, traducere de
Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-3,
1982, pp. 40-46.

Sfantul Vasile cel Mare, Scrisoarea a 440-a, traducere
de Nicolae Petrescu, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-6,
1980, pp.457-463.

Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Grigorie de Nyssa,
Omiliile impotriva camatarilor, traducere si studiu asupra vietii
si operei autorilor de Petru Papadopol, Ramnicu Valcea, 1939.

Simeon al Tesalonicului, Cuvant despre mantuitoarea
numire si chemare a Domnului nostru lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, sfanta cu adevarat si dumnezeiasca rugdaciune,
traducere de Agapie Corbu, in revista ,,Altarul Banatului”, nr.
7-9, 1998, pp. 108-113.

Simeon al Tesalonicului, Cuvdnt despre preotie, traducere
de Spiridon Candea, publicat in revista ,,Mitropolia Banatului”,
numerele 10-12, 1981, pp. 697-710.

Teodor de Mopsuestia, Omiliile catehetice, traducere de loan
Paraschiv, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 11-12, 1972, pp. 1165-1188.

Teodor de Mopsuestia, Omiliile catehetice, traducere de
Ioan Paraschiv, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 3-4, 1973, pp. 339-367.

Teodor de Mopsuestia, Omiliile catehetice, traducere de
Ioan Paraschiv, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 5-6, 1973, pp. 498-514.
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Teodor de Mopsuestia, Omiliile catehetice, traducere de
Ioan Paraschiv, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 7-8, 1973, pp. 691-701.

Teodor de Mopsuestia, Omiliile catehetice, traducere
de Ioan Paraschiv, in revista ,,Glasul Bisericii”, nr. 9-10, 1973,
pp. 1074-1085.

Teodor de Mopsuestia, Omiliile catehetice, traducere de
loan Paraschiv, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 3-4, 1974, pp. 302-307.

Teodor de Mopsuestia, Omiliile catehetice, traducere de
loan Paraschiv, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 5-6, 1974, pp. 478-489.

Teodor de Mopsuestia, Omiliile catehetice, traducere
de Toan Paraschiv, in revista ,,Glasul Bisericii”’, numerele 9-10,
1974, pp. 869-896.

Teodoret de Cyr, Tamaduirea bolilor elinesti. Capitolul
VIII. Despre cinstirea martirilor, traducere de Cristian Gaspar, in
revista ,,Altarul Banatului”, nr. 7-9, 1998, pp. 98-107 si nr. 10-12,
1998, pp. 149-159.

Tertulian, Despre rabdare, traducere de Gabriela
Bistriceanu, publicat in revista ,,Altarul Banatului”, nr. 1-3, 1997,
pp- 93-101 si nr. 4-6, 1997, pp. 108-113.

Tertulian, Liber de oratione, traducere de Nicolae Petrescu,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-2, 1972, pp.40-61.

Trei Cuviosi Parinti egipteni: Ava Ioan Colov, Ava
Ammona si Ava Zosima, Editura Anastasia, Bucuresti, 1995.

Actele martirice, studiu introductiv, traducere si note de
Preot Profesor Dr. loan Ramureanu, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997.

Apologetii de limba greaca, traducere, introducere, note si indici
de Preot Profesor Dr. Teodor Bodogae, Preot Profesor Dr. Olimp
Caciula si Preot Profesor Dr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997.

Viata siriaca a Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere si
prezentare de Arhid. Ioan Ica jr., publicat in ,,Revista Teologica”,
numarul 1, 1993, pp. 105-118.
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2. Colectii romanesti ale operelor
Sfintilor Parinti in secolul XX

In urma primelor texte patristice traduse in limba romana,
care au fost selectate cu chibzuinta si bine realizate, dar facute
intr-un mod nesistematic, s-au depus eforturi apreciabile pentru a
se crea anumite colectii de traduceri ale operelor Sfintilor Parinti,
care au fost efectuate sistematic si in conformitate cu toate
normele academice in vigoare. Vom mentiona unele dintre aceste
colectii: Colectia Teologica, in doua volume, aparuta la Bucuresti,
intre anii 1927-1928, care cuprinde operele Parintilor Apostolici
si Canoanele Apostolice. Din vechea literatura crestind, in
doua volume, publicata la lasi, in 1931. Biblioteca Parintilor
Bisericesti, in patru volume, tiparitd la Ramnicu Valcea, in 1935.
Izvoarele Ortodoxiei, in opt volume, editata la Bucuresti, in 1938.
Seria Teologica, aparuta la Sibiu, in 1933. Colectii de format mic:
Pagini alese din Sfintii Parinti, Bucuresti, 1943-1944, Biblioteca
Viata Noua, Bucuresti, 1935, precum si Biblioteca ,,Veniti la
Hristos”, Sibiu. Colectii mari avem: Filocalia sfintelor nevointe
ale desavarsirii, publicata intre anii 1946-1991 si Parinti si
Scriitori Bisericesti.

In cele ce urmeazi, vom prezenta in amanunt colectiile de
traduceri ale operelor Sfintilor Parinti: Filocalia sfintelor nevointe
ale desavarsirii, precum si Parinti si Scriitori Bisericesti.

a. Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii

Referitor la Filocalie putem afirma, pe buna dreptate, ca
aceasta este unul dintre cele mai frumoase daruri pe care Sfintii
Périnti l-au lasat mostenire posteritatii, iar Parintele Dumitru
Staniloae, prin traducerea ei in limba romana, a deschis un
adevarat univers duhovnicesc celor interesati.
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Filocalia a fost tradusa din originalul grecesc de Parintele
Dumitru Staniloae, intrebuintand, bineinteles, si anumite traduceri
ale Filocaliei 1n alte limbi moderne, precum si unele traduceri
partiale romanesti mai vechi. Traducerea si comentarea Filocaliei
a fost facuta de Parintele Staniloae intre anii 1946-1991, deci
intr-o perioada de timp de patruzeci si cinci de ani.

In prefata primelor patru volume ale Filocaliei, Parintele
Dumitru Staniloae marturiseste: ,,Scrierile cuprinse in colectia
Filocalia descriu un drum progresiv al vietii duhovnicesti, cu
recomanddari din cele mai concrete. Drumul acesta este cel al
curatirii omului de patimile ce-1 inchid n egoismul satisfactiilor
trecatoare, inchis orizontului vietii spirituale mereu mai bogate si
vesnice. Si el nu este un drum inventat de om ci este calea infatisata
de viata lui lisus Hristos si In care poate Tnainta cel ce crede in
El Hristos Insusi este personificarea acestei «cai» sau El Insusi
este «calea» si a Tnainta in ea este una cu a Tnainta in El spre tinta
desavarsirii la care a indltat El umanitatea asumata prin biruirea cu
rabdare a slabiciunilor si patimilor noastre primite de bunavoie,
si a suportarii cu iubire a dusmaniilor pana la rastignire avand ca
rezultat invingerea mortii i vesnicia ca viata fericitd a Lui ca om
si a celor ce se vor alipi Lui prin credintd. Programul vietii descrise
in Filocalie este un program hristologic. Este trdirea in Hristos din
puterea lui Hristos pe care {1 au trditorii in ei prin rugiciune tot mai
deasa. Este calea spre cea mai Tnalta noblete omeneasca, este singura
cale care promoveaza unirea oamenilor intre ei in Hristos, opusa
dezbindrilor care aduc atata suferintd omeneasca. Separarea operei
lui Hristos de lucrarea Lui in om - unita cu colaborarea omului - a
inceput sd fie facuta mai tarziu de scolastica prin impartirea prea
strictd Intre Teologia Dogmatica si Morala. S-a spus ca Dogmatica
are sa reprezinte ce este Dumnezeu in Sine si ce a facut El pentru
om, iar Morala ce are de facut omul. S-a trecut peste faptul ca ceea
ce face omul nu face singur, ci face intarit de Hristos si de Sfantul
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Duh. De aceea in sensul teologic apusean nu exista un fel de scrieri
care sa descrie, asemenea celor filocalice, drumul omului In Hristos
sau al lui Hristos in om, de felul Filocaliei™.

In introducerea volumului al XII-lea al Filocaliei, care este
si ultimul, Parintele Dumitru Staniloae se confeseaza: ,,Dumnezeu
mi-a ajutat sa inchei Filocalia romaneasca cu o traducere a unei
opere de cea mai mare fortd duhovniceasca, plind de sfaturi
concrete, Intemeiate pe o experienta reald, o carte de forta
invataturilor Parintilor pustnici din Pateric, traitori In pustiurile
Egiptului. Cred ca a fost voia lui Dumnezeu ca Filocalia, inceputa
cu o scriere atribuitd Sfantului Antonie cel Mare, sa se incheie
cu o opera a unui pustnic ce a trait in aceleasi pustiuri egiptene,
curand dupa moartea lui Antonie. Prin aceasta se aratd cd viata
duhovniceasca ce urmeaza pilda lui Hristos este aceeasi in toate
timpurile, fiind sustinuta de acelasi Duh Sfant al lui Hristos™2.

Filocalia cuprinde texte scrise de patruzeci si doi de autori,
dintre care unii sunt necunoscuti. Astfel, in volumul VIII al Filo-
caliei ne sunt prezentate lucrarile a doi autori anonimi: ,,Randuiala
cea buna a vietii de sine” si ,,Alautd duhovniceasca si trambita
cereasca”. Nichifor din Singuratate (Filocalia volumul VII), pe
langa invataturile scrise de el, preia texte din alti Sfinti Parinti,
precum: Teodosie Chinoviarhul, Pavel din Latro, Ava Agaton,
Diadoh al Foticeii, Isaac Sirul, loan Carpatiul si altii. Unii dintre
Sfintii Parinti citati au si ei scrieri in Filocalie. Astfel, pe Diadoh al
Foticeii il intalnim in volumul I al Filocaliei, iar pe Ioan Carpatiul
in volumul I'V. Alti Sfinti Périnti citati insd nu mai apar nicaieri in
Filocalie, precum: Teodosie Chinoviarhul, Pavel din Latro si altii.

! Filocalia sfintelor nevointe ale desavdrsirii, Traducere, introducere
si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, membru al Academiei Romane,
Editia a II-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1992, vol. I, pp. 7-8.

2 Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii, Traducere din greceste,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, membru al Academiei
Romane, Editura Harisma, Bucuresti, 1991, vol. XII, p 5.
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Filocalia roméaneasca cuprinde, pe langa traducerea textului
grecesc al Filocaliei, si anumite scrieri ale unor autori romani,
cum ar fi: Vasile de la Poiana Marului, Gheorghe de la Cernica si
altii, avand aproximativ 5800 de pagini de text si note.

Filocalia este un izvor nesecat de invataturi duhovnicesti
si un tezaur nepretuit al Bisericii, tratdnd teme precum (si vom
enumera in ordine alfabetica): adevarul, apocatastaza, arghirofilia,
asceza, ascultarea, binele, biruirea patimilor, Biserica, blandetea,
bogatia, caderea in pacat, clevetirea, constiinta, chipul si asema-
narea lui Dumnezeu, credinta, cunoasterea lui Dumnezeu,
desavarsirea, desfranarea, diavolul, Dumnezeu, energiile divine,
faptele bune, Fiul lui Dumnezeu, grija lumeasca, harul, ierta-
rea, invidia, ispitele, imparatia lui Dumnezeu, impatimirea,
indumnezeirea, infranarea, sfintii ingeri, Invierea, judecata lui
Dumnezeu, lacomia, lumea, mandria, mania, mantuirea, milos-
tenia, moartea, monahismul, nadejdea, neascultarea, necazurile,
nepatimirea, omul, omul duhovnicesc, patimile, pacatele,
placerea, pocdinta, poruncile lui Dumnezeu, postul, Sfintele Taine,
ratiunile divine, rdbdarea, raul, razboiul spiritual, rugaciunea,
sdracia, sfarsitul lumii, sfintii, smerenia, spovedania, sufletul,
timpul, trupul, ura, urcusul duhovnicesc, vedeniile, vederea lui
Dumnezeu, virtutile, precum si multe altele.

Continutul Filocaliei este atat de vast si de bogat, incat
cu greu poate fi rezumat, mai ales ca temele nu sunt tratate
intr-o ordine sistematica si exhaustiva, ca intr-un manual de
dogmatica sau de morala. De fapt, in cele doudsprezece volume
ale Filocaliei romanesti, sunt cuprinse operele anumitor Sfinti
Parinti care au tratat problemele dogmatice cu care se confrunta
Biserica din vremea lor, precum si permanenta lor grija de
mantuire a sufletului.

Sfintii Parinti ai Bisericii au trdit in curdtie, asceza,
studiu si apropiere maxima de Dumnezeu si si-au asternut in
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scris experientele lor mistice, precum si rezultatele ostenelilor
lor, astfel Incat cei ce vor sd ia cunostintd de ele, o pot face,
citindu-le cu atentie operele. Lectura Filocaliei insa nu este
una ugoard, in primul rand, datoritd numarului mare de pagini
pe care le cuprinde, iar 1n al doilea rand, fiindca intelegerea ei
necesitd o temeinica pregatire teologica, pentru a patrunde cu
mintea adancimea si subtirimea gandirii Sfintilor Parinti, autori
ai Filocaliei. Cel care studiazd Filocalia, pe langa imbogatirea
cunostintelor, i1 face o radiografie completa a starii sale
sufletesti, vazandu-si indltimea sau micimea sa sufleteasca
si locul sau starea duhovniceasca la care trebuie sa ajunga
un crestin autentic.

Volumul 1 al Filocaliei romanesti cuprinde: Prefata
Parintelui Profesor Dumitru Staniloae. Sfantul Antonie cel
Mare: Viata si opera lui. Invataturi despre viata morald.
Evagrie Ponticul: Viata si scrisul lui. Schita monahiceasca.
Capete despre deosebirea gandurilor. Din capetele despre
trezvie. Cuvant despre Rugaciune. loan Casian: Viata §i scrierile
lui. Despre cele opt ganduri ale rautatii. Cuvant despre Sfintii
Parinti din Skkit. Nil Ascetul: Viata si scrierile lui. Cuvant
ascetic. Marcu Ascetul: Viata si scrierile lui. Despre legea
duhovniceasca. Despre cei ce cred ca se indreapta din fapte.
Despre Botez. Epistola catre Nicolae Monahul. Diadoch al
Foticeei: Viata si scrisul lui. Definitii. Cuvant ascetic in 100 de
capete. Isaia Pustnicul: Viata si opera. Despre pazirea mintii
in 27 capete. Notele Parintelui Dumitru Staniloae.

Volumul 2 al Filocaliei romanesti cuprinde: Prefata
Parintelui Dumitru Staniloae. Viata si opera Sfantului Maxim
Marturisitorul. Maxim Marturisitorul: Cuvdnt ascetic. 400
capete despre dragoste. 200 capete teologice (gnostice). Intrebari,
nelamuriri si raspunsuri. Talcuire la ,, Tatal nostru”. Note. Pr.
Prof. Dumitru Stiniloae: /ntdlnirea cu Dumnezeu. Rev. Prof.
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Donald Allchin (Anglia): Omul stiintei, eviaviei §i rugaciunii.
Pr. Prof. Constantin Galeriu: Puterea Duhului Sfant intr-o
mdna de carne. Olivier Clement (Franta): Cel/ mai mare teolog
ortodox din secolul XX.

Volumul 3 al Filocaliei romanesti cuprinde: Prefata Parin-
telui Dumitru Staniloae. Cuvant inainte al Parintelui Dumitru
Staniloae. 65 de intrebari ale lui Talasie si raspunsurile Sfantului
Maxim Marturisitorul. Notele Parintelui Dumitru Staniloae.

Volumul 4 al Filocaliei romanesti cuprinde: Prefata
Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae. Talasie Libianul:
Viata. Despre dragoste, infranare §i petrecerea cea dupa minte.
Isihie Sinaitul: Viata. Cuvant despre trezvie si virtute. Filotei
Sinaitul: Viata. Capete despre trezvie. loan Carpatiul: Viata.
Una suta capete de mangdiere. Cuvant ascetic. Ava Filimon:
Viata. Despre Ava Filimon. Sfantul Ioan Damaschinul: Viata.
Cuvant de suflet folositor. Teodor al Edesei. Viata. Una suta
capete. Cuvant despre contemplatie. Teognost: Viata. Despre
faptuire, contemplatie §i preotie. Ilie Ecdicul: Viata. Culegere
din sentintele inteleptilor. Teofan Monahul: Scara. Notele
Parintelui Dumitru Staniloae.

Volumul 5 al Filocaliei romanesti cuprinde: Introducerea
Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae. Petru Damaschin:
Invataturi duhovnicesti. Simeon Metafrastul: Parafraza in 150
de capete la cele 50 de cuvinte ale Sfantului Macarie Egipteanul.
Notele Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae.

Volumul 6 al Filocaliei romanesti cuprinde: Viata, opera §i
invatatura Sfantului Simeon Noul Teolog de Parintele Profesor Dr.
Dumitru Staniloae. Sfantul Simeon Noul Teolog: Cele 225 de
capete teologice si practice. Simeon Evlaviosul: Capete morale.
Cuviosul Nichita Stithatul: Cele 300 de capete despre faptuire,
despre fire §i despre cunogtintd. Vederea duhovniceasca a raiului.
Notele Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae.
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Volumul 7 al Filocaliei romanesti cuprinde: Introducerile
Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae. Nichifor din
Singuratate: Din vietile Sfintilor si ale Monahilor. Teolipt,
Mitropolitul Filadelfiei: Cuvinte. Sfantul Grigorie Sinaitul:
Cuvinte folositoare de suflet. Sfantul Grigorie Palama:
Cuvinte duhovnicesti. Tomul aghioritic. Notele Parintelui
Profesor Drv. Dumitru Staniloae.

Volumul 8 al Filocaliei romanesti cuprinde: Introducerile
Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae. Calist si Ignatie
Xanthopol: Metoda sau cele 100 de capete. Calist Patriarhul:
Capete. Calist Angelicude: Mestesugul linistirii. Culegere
din Sfintii Parinti. Calist Catafygiotul: Despre unirea dumne-
zeiasca §i viata contemplativa. Simeon Noul Teolog: Metoda
Sfintei rugdaciuni si atentiuni. Din viata Cuviosului Parintelui
nostru Maxim Cavsocalivitul. Din viata Sfantului Grigorie,
Arhiepiscopul Tesalonicului, facatorul de minuni. Din isto-
ria isihasmului in Ortodoxia romdneasca. Preacuviosul
Schimonah Vasile de la Poiana Marului: Cuvdant inainte sau
calauza. Din sfaturile staretului Gheorghe de la Cernica. Tipicul
sfintei rugaciuni cea cu mintea de la Parintele losif. Randuiala
cea buna a vietii de sine. Alauta duhovniceasca §i trambita
cereasca. Cuvinte adunate din sfintele scrieri. Notele Parintelui
Profesor Dr. Dumitru Staniloae.

Volumul 9 al Filocaliei romanesti cuprinde: Introducerile
Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae. Sfantul loan
Scararul: Scara. Ava Dorotei: Invdtdturi. Notele Parintelui
Profesor Dr. Dumitru Staniloae.

Volumul 10 al Filocaliei romanesti cuprinde: Introducerea
Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae. Cuvdntul
leromonahului Nichifor Theotoche catre cititori. Sfantul Isaac
Sirul: Cuvinte despre sfintele nevointe. Notele Parintelui Profesor
Dr. Dumitru Staniloae.
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Volumul 11 al Filocaliei romanesti cuprinde: Introducerea
Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae. Sfintii Varsanufie
si loan: Scrisori duhovnicesti. Notele Parintelui Profesor
Dumitru Staniloae.

Volumul 12 al Filocaliei romanesti cuprinde: Introducerea
Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae. Prologul Monahului
Teoclit Dionisiatis. Prologul Monahului Augustin. Isaia Pusnicul:
29 de cuvinte. Ava Isaia: Porunci sau sfaturi. Fragmente din cuvin-
tele acestuia. Notele Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae.

b. Colectia ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”

Colectia ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” este o culegere vasta
a operelor Sfintilor Parinti in limba romana. Initiatorul acesteia
a fost Preafericitul Parinte Iustin Moisescu, cel de-al patrulea
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane (1977-1986), care le-a
solicitat profesorilor Institutelor Teologice de la Bucuresti si Sibiu,
singurele existente Tn tara noastra la vremea respectiva, precum si
specialistilor in limbi clasice, sa traduca in limba romana lucrarile
celor mai importanti Sfinti Parinti de limba greaca si latina, incat
cititorii romani interesati, care nu cunosc limbile respective, sa le
poati studia. In acest fel s-a randuit fiecarui profesor ce lucrari
patristice are de tradus in romaneste. S-a stabilit ca aceasta colectie
sa cuprinda noudzeci de volume, si chiar ordinea operelor Sfintilor
Parinti. De exemplu, s-a hotdrat ca lucrarile Sfantului Atanasie cel
Mare sa fie traduse in doud volume, iar acestea sa ocupe locurile
15 s1 16 din aceasta colectie.

Patriarhul Iustin Moisescu a alcdtuit comisia de editare
a colectiei Parinti si Scriitori Bisericesti. Ca presedinte al
acesteia l-a desemnat pe Directorul Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane. Cand s-a inceput edita-
rea colectiei aceastd functie era ocupatd de Arhimandritul
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Bartolomeu Anania, iar ulterior de Parintele Dumitru Soare.
In comisie au fost cooptati cei mai reputati Profesori de
Teologie de la noi din tara, cunoscatori ai limbilor greaca si
latind, care pe parcursul anilor s-au tot schimbat. Dintre acestia
amintim, in ordine alfabetica, pe: Parintele Profesor Stefan
Alexe, Parintele Profesor Teodor Bodogae, Parintele Profesor
Ene Braniste, Domnul Profesor Nicolae Chitescu, Parintele
Profesor Constantin Cornitescu, Domnul Profesor Alexandru
Elian, Parintele Profesor Dumitru Fecioru, Domnul Profesor
Iorgu Ivan, Parintele Profesor Grigorie T. Marcu, Parintele
Profesor Ioan Ramureanu si Parintele Profesor Dumitru
Staniloae. Secretar al comisiei a fost numit Domnul Profesor
Adrian Popescu, iar ulterior Domnul Ion Ciutacu.

Intrucat profesorii celor doud Institute Teologice nu
aveau acelasi ritm de lucru, unora le-a revenit sa traduca mai
multi Sfinti Parinti decét altora, iar colectia nu a fost tiparita
in ordinea volumelor care o alcatuiesc, ci in functie de cum
acestea au fost terminate de tradus. De asemenea, existd inca
opere ale Sfintilor Parinti care nu au fost traduse in romaneste,
incat colectia nu este completa.

In cele ce urmeazi vom prezenta volumele din colectia
Parinti si Scriitori Bisericesti care au fost traduse pana in prezent,
precum si continutul acestora:

Volumul 1 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Profesor Dumitru Fecioru si a fost
publicat in anul 1979. Acesta cuprinde un studiu introductiv
si note ale traducatorului, precum si scrierile Parintilor
Apostolici: Invatitura celor Doisprezece Apostoli. Cele doud
Epistole catre corinteni ale Sfantului Clement Romanul.
Epistola lui Barnaba. Epistolele Sfantului Ignatie Teoforul.
Epistola catre filipeni a Sfantului Policarp al Smirnei, Pastorul
lui Herma si Epistola catre Diognet.
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Volumul 2 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Profesor Teodor Bodogae, Parintele
Olimp Caciula si Parintele Profesor Dumitru Fecioru si a fost
publicat in anul 1980. Acesta cuprinde introduceri si note ale
traducatorilor, precum si scrierile apologetilor de limba greaca:
Sfantul Justin Martirul si Filosoful: Apologiile si Dialogul
cu iudeul Trifon. Teofil al Antiohiei: Trei carti catre Autolic.
Atenagora Atenianul: Opera completa.

Volumul 3 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Domnul Profesor Nicolae Chitescu, Eliodor
Constantinescu, Paul Papadopol si David Popescu si a fost
publicat in anul 1981. Acesta cuprinde introduceri si note ale lui
Nicolae Chitescu, precum si scrierile apologetilor de limba latina:
Tertulian: Opera completa. Minucius Felix: Opera completa.
Sfantul Ciprian: Opera completa.

Volumul 4 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Profesor Dumitru Fecioru si a fost publicat
in anul 1982. Acesta cuprinde un studiu introductiv §i note ale
traducatorului, precum si scrierile lui Clement Alexandrinul:
Care bogat se va mantui? Cuvant de indemn cadtre eleni
(Protrepticul) si Pedagogul.

Volumul 5 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Profesor Dumitru Fecioru si a fost
publicat in anul 1982. Acesta cuprinde un studiu introductiv
si note ale traducdtorului, precum si scrierea lui Clement
Alexandrinul: Stromatele.

Volumul 6 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dr. Teodor Bodogae, Parintele
Profesor Dr. Nicolae Neaga si Zorica Latcu si a fost publicat
in anul 1981. Acesta cuprinde un studiu introductiv §i note ale
Parintelui Profesor Dr. Teodor Bodogae, precum i scrierile lui
Origen: Omilii la cartea Facerii. Omilii la cartea lesirii. Omilii
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la cartea Numeri. Omilii la cartea losua. Omilii la Cantarea
Cantarilor si Omilii la cartea proorocului leremia.

Volumul 7 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dr. Teodor Bodogae, Parintele
Profesor Dr. Nicolae Neaga si Zorica Latcu si a fost publicat
in anul 1982. Acesta cuprinde un studiu introductiv §i note ale
Parintelui Profesor Dr. Teodor Bodogae, precum i scrierile lui
Origen: Din comentariul la Evanghelia dupa Matei. Din omiliile
la Evanghelia dupa Luca. Din comentariul la Evanghelia dupa
loan. Despre rugdciune §i Filocalia.

Volumul 8§ al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Teodor Bodogae si de Parintele
Profesor Constantin Galeriu si a fost publicat in anul 1982.
Acesta cuprinde studii introductive §i note ale Parintelui Profesor
Teodor Bodogae, precum si scrierile lui Origen: Despre principii
(4 carti, cu prefetele lui Rufin si Origen. Cartea a 3-a contine, de
asemenea, un cuvant al lui Rufin). Convorbirile cu Heraclide si
Exortatie la martiriu.

Volumul 9 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Profesor Dr. Teodor Bodogae, Nicolae Chirca
si Teodosia Latcu si a fost publicat in anul 1984. Acesta cuprinde
un studiu introductiv §i note ale Parintelui Profesor Dr. Teodor
Bodogae, precum si scrierea lui Origen: Contra lui Celsus.

Volumul 10 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Profesor Dr. Constantin Cornitescu
si a fost publicat in anul 1984. Acesta cuprinde introduceri §i
note ale traducatorului, precum si scrierile Sfantului Grigorie
Taumaturgul: Discursul adresat lui Origen in Cezareea
Palestinei la sfarsitul studiilor sale in preajma acestuia, inainte
de a pleca acasa. Expunere de credinta. Metodie de Olimp:
Banchetul sau despre castitate. Aglaofon sau despre inviere.
Despre liberul arbitru si Despre viata si purtarea rationala.
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Volumul 11 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dr. loan Ramureanu si a fost
publicat in anul 1982. Acesta cuprinde introduceri si note ale
traducatorului, precum si actele martirice: Martiriul Sfantului
Policarp, Episcopul Smirnei. Martiriul Sfintilor mucenici lustin,
Hariton, Harit, Evelpisi, Hierax, Peon si Liberian. Martirii de la
Lyon. Martiriul Sfintilor scilitani. Martiriul Sfantului Apollonius.
Martiriul Sfintelor Perpetua si Felicitas. Martiriul Sfantului
Pioniu, preot, si al celor dimpreuna cu el. Martiriul Sfintilor
Carp, Papil si Agatonica. Actele proconsulare ale Sfantului
Ciprian, Episcopul Cartaginei. Martiriul Sfantului Montanus,
presbiterul din Singidunum, un preot daco-roman. Martiriul
Stintelor Agapi, Irina si Hionia, care L-au marturisit pe Hristos
in Tesalonic. Martiriul Sfantului Irineu, Episcop de Sirmium.
Actele Sfantului Euplus. Martiriul Sfantului Dasius. Martiriul
Stantului Alexandru romanul. Testamentul Sfintilor si slavitilor
patruzeci de martiri ai lui Hristos, care s-au savdrsit in Sevastia
(Armenia). Martiriul Sfantului mucenic Emilian din Durostos.
Martiriul Sfantului Sava Gotul. Episcopi la Tomis - Constanta
in secolele I11-1V: Sfantul Bretanion, Episcop de Tomis. Sfantul
Teotim, Episcop de Tomis. Inscriptia lui Abercius §i inscriptia
lui Pectorios de Autun.

Volumul 12 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintii Profesori Constantin Cornitescu si Teodor
Bodogae si a fost publicat in anul 1988. Acesta cuprinde un studiu
introductiv si note ale traducatorilor, lucrarea Stantului Vasile
cel Mare: Despre Sfantul Duh, precum si 366 de Epistole.

Volumul 13 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dr. Teodor Bodogae si a fost
publicat in anul 1987. Acesta cuprinde un studiu introductiv si
note ale traducatorului, zece carti de istorie bisericeasca ale lui
Eusebiu, Episcop de Cezareea Palestinei, precum si martirii
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din Palestina: Martirii Procopie, Alfeu si Zaheu. Mucenicul
Roman. Timotei, Agapie, Tecla si alti opt martiri. Mucenicul
Apfian. Martirii Ulpian si Edesiu. Martirul Agapie. Fecioara
Teodosia. Martirii Domninus §i Auxentius. Alti marturisitori,
precum si martiriul Valentinei si al lui Pavel. Persecutie §i mai
cruntd. Antonin, Zevina, Gherman §i alti martiri. Petru Ascetul,
Arsenie Marcionitul si alti martiri. Intdistatdatorii Bisericii.
Silvan, loan si alti mucenici.

Volumul 14 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Radu Alexandrescu si a fost publicat in anul
1991. Acesta cuprinde un studiu introductiv al Domnului Profesor
Emilian Popescu §i note ale traducatorului, precum §i Viata lui
Constantin cel Mare scrisa de Eusebiu de Cezareea.

Volumul 15 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dr. Dumitru Staniloae si a fost
publicat in anul 1987. Acesta cuprinde un studiu introductiv si
note ale traducatorului, precum si lucrarile Sfantului Atanasie,
Arhiepiscopul Alexandriei: Cuvdnt impotriva elinilor. Tratat
despre intruparea Cuvantului si despre aratarea Lui noud prin
trup. Trei cuvantari impotriva arienilor.

Volumul 16 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Profesor Dumitru Staniloae si a fost
publicat in anul 1988. Acesta cuprinde un studiu introductiv si note
ale traducatorului, precum si Epistole ale Sfantului Atanasie,
Arhiepiscopul Alexandriei: Epistola intdia catre Serapion,
Episcopul de Thmuis, impotriva celor care hulesc §i spun ca
Duhul Sfdnt este creatura. Epistola a doua catre acelasi Episcop
Serapion, impotriva celor care declara pe Fiul creatura. Despre
Sfantul Duh. Epistola aceluiagi, catre acelagi Episcop Serapion.
Despre Sfantul Duh, catre acelasi Episcop Serapion. Epistola
despre sinoadele ce s-au tinut la Rimini, in Italia si la Seleucia,
in Isauria. Catre Epictet, Episcopul Corintului. Epistola catre
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Episcopul Adelfie, impotriva arienilor. Catre Maxim Filosoful.
Viata Cuviosului Parintelui nostru Antonie.

Volumul 17 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dumitru Fecioru si a fost publicat
in anul 1986. Acesta cuprinde un studiu introductiv §i note ale
traducatorului, precum §i omilii ale Sfantului Vasile cel Mare:
9 omilii la Hexaemeron. 14 omilii la Psalmi si 24 alte omilii.

Volumul 18 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Domnul Profesor Iorgu D. Ivan si a fost publicat
in anul 1989. Acesta cuprinde introduceri i note ale tradu-
catorului si lurarile Sfantului Vasile cel Mare: Asceticele. 80
de Reguli morale. Doua cuvinte ascetice. 55 de Reguli mari.
318 Reguli mici. Epitimii. Epitimii pentru calugarite. Consti-
tutiile ascetice catre cei care locuiesc chinovitic §i singuri.
Cuvdant de informare despre exercitarea ascezei. Doua Epistole
ascetice: Epistola 2 catre prietenul Grigorie. Epistola 22,
despre desavdrsirea vietii monahilor (crestinilor).

Volumul 21 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Profesor Dumitru Fecioru si a fost
publicat in anul 1987. Acesta cuprinde un studiu introductiv si
note ale traducatorului, precum §i 33 de omilii la Facere ale
Sfantului loan Gura de Aur.

Volumul 22 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Profesor Dumitru Fecioru si a fost
publicat in anul 1989. Acesta cuprinde un studiu introductiv si
note ale traducatorului, precum §i 34 de omilii la Facere ale
Sfantului Ioan Gura de Aur.

Volumul 23 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dumitru Fecioru si a fost publicat
in anul 1994. Acesta cuprinde un studiu introductiv §i note ale
traducatorului, precum §i 90 de omilii la Matei ale Sfantului
Ioan Gura de Aur.
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Volumul 29 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Profesor Dumitru Staniloae si de
Parintele Profesor loan Buga si a fost publicat in anul 1982.
Acesta cuprinde un studiu introductiv si note ale Parintelui
Profesor Dumitru Staniloae, precum si lucrarile Sfantului
Grigorie de Nyssa: Despre viata lui Moise. Talcuire amanuntita
la Cantarea Cantarilor. Despre ,, Fericiri”. Despre Rugdciunea
domneasca. Despre randuiala cea dupa Dumnezeu a vietii §i
despre nevointa cea adevarata.

Volumul 30 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Teodor Bodogae si a fost publicat
in anul 1998. Acesta cuprinde o prefata, un studiu introductiv al
traducatorului, precum si lucrarile Sfantului Grigorie de Nyssa:
Scrieri exegetice: Despre facerea omului. Cuvant apologetic la
Hexaimeron. Despre Pitonisa. La titlurile Psalmilor. Omilii la
Ecclesiast. Scrieri dogmatico-polemice si morale: Marele cuvant
catehetic sau despre invatamantul religios. Dialogul despre suflet
si inviere. Despre pruncii morti prematur. Epistola despre Sfanta
Treime. Despre intelesul numelui de crestin. Despre iubirea fata
de saraci §i despre facerea de bine. Despre desavarsire.

Volumul 34 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dr. Constantin Cornitescu si a
fost publicat in anul 1992. Acesta cuprinde un studiu introductiv si
note ale Domnului Profesor Dr. Nicolae Chitescu, Viata Sfantului
Macarie, cele 50 de omilii duhovnicesti, precum si alte 7 omilii
ale Sfantului Macarie Egipteanul.

Volumul 38 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Staniloae si a fost publicat in anul 1991.
Acesta cuprinde un studiu introductiv si note ale traducatorului,
precum §i 17 carti ale Sfantului Chiril al Alexandriei.

Volumul 39 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dr. Dumitru Staniloae si a fost
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publicat in anul 1992. Acesta cuprinde un studiu introductiv si
note ale traducatorului, precum si lucrarea Sfantului Chiril al
Alexandriei: Glafire la cartile lui Moise.

Volumul 40 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dr. Dumitru Staniloae si a fost
publicat in anul 1994. Acesta cuprinde un studiu introductiv si
note ale traducatorului, precum si lucrarea Sfantului Chiril al
Alexandriei: Despre Sfanta Treime (7 cuvantari).

Volumul 44 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Vasile Sibiescu si a fost publicat in anul
1995. Acesta cuprinde un studiu introductiv i note ale tradu-
catorului, precum §i Istoria bisericeasca a Sfantului Teodoret,
Episcopul Cirului.

Volumul 53 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Profesor Dr. Ene Braniste, Domnul
Profesor David Popescu si Lector Dr. Dan Negrescu si a fost
publicat in anul 1994. Acesta cuprinde studii introductive si note
ale traducatorilor, precum si lucrarea Despre Sfintele Taine,
91 de scrisori si 82 de imnuri compuse de Sfantul Ambrozie,
Episcopul Milanului.

Volumul 57 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Vasile Cojocaru si David Popescu si a fost publi-
cat in anul 1990. Acesta cuprinde prefete, introduceri si note
ale Domnului Profesor Nicolae Chitescu, precum §i lucrarile
Sfantului Ioan Casian: Despre asezamintele manastivesti §i
despre tamaduirile celor opt pacate principale. 24 de convorbiri
duhovnicesti. Despre intruparea Domnului (7 carti).

Volumul 64 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Profesor Dr. Docent Nicolae Barbu si a fost
publicat in anul 1985. Acesta cuprinde un studiu introductiv si
note ale Parintelui Profesor loan Ramureanu, precum §i lucrarea
Marturisiri a Fericitului Augustin.
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Volumul 72 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Domnul Profesor David Popescu si a fost
publicat in anul 1992. Acesta cuprinde un studiu introductiv al
Inaltpreasfintitului Périnte Nicolae Corneanu, Mitropolitului
Banatului, note ale traducatorului, Opera completa a lui
Boethius, precum si lucrarea: Despre guvernarea lui Dumnezeu
alcatuitd de Salvianus.

Volumul 75 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Liana si Anca Manolache si a fost publicat
in anul 1998. Acesta cuprinde un studiu introductiv si note
ale Parintelui Profesor Dr. Stefan Alexe, precum si lucrarea
Istoria bisericeasca tripartita a lui Casiodor.

Volumul 80 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Dumitru Staniloae si a fost publicat
in anul 1983. Acesta cuprinde un studiu introductiv si note
ale traducatorului, precum §i lucrarea Ambigua a Stantului
Maxim Marturisitorul.

Volumul 81 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Parintele Dumitru Staniloae si a fost publicat
in anul 1990. Acesta cuprinde un studiu introductiv si note
ale traducatorului, precum §i mai multe scrieri ale Sfantului
Maxim Marturisitorul: 44 de Epistole despre cele doua firi in
Hristos si despre viata duhovniceasca. 11 Scrieri despre cele
doua vointe in Hristos. Alte 25 de scrieri, printe care §i Disputa
Sfantului Maxim cu Pyrhus.
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Capitolul 1T

Reprezentanti de seama ai literaturii patrologice
romanesti in secolul XX si lucrarile lor

Teologia ortodoxa romaneasca s-a organizat progresiv,
prin infiintarea scolilor bisericesti, prin trimiterea tinerilor
teologi la studii in strdindtate (la Atena, Kiev, precum si in
Occident), dar mai ales prin infiintarea Facultétilor de Teologie
din Romania. Lucrdri romanesti cu continut patrologic au existat
si Tnainte de 1900, insd in numar foarte mic, intrucat primele
Facultati de Teologie de la noi din tard au fost infiintate abia
spre sfarsitul veacului al XIX-lea: la Iasi, in 1860; la Cernauti,
in 1875; si la Bucuresti, in 1881".

Pana la unirea Transilvaniei si a Banatului cu Romania, din
anul 1918, situatia din aceste provincii romanesti se prezenta dupa
cum urmeaza: Scoala Teologica de la Sibiu a luat fiinta in anul
1786, sub forma unui curs care ii pregatea pe invatatori. Aceasta
a fost reorganizatd in 1811, iar in 1850 a fost transformata in
Institut Teologic-Pedagogic de Grad Superior. Initial cursurile
durau doi ani. Din anul 1861 acestea s-au extins pe durata a
trei ani §i, simultan, a fost infiintatd o sectie pedagogica, cu un
program de studii de patru ani. Concomitent s-au organizat si
cursuri de pregdtire a viitorilor preoti, acestea marcand inceputul
invatamantului teologic din Sibiu. In anul 1921, sectia teologica

' Vezi Ioan G. Coman, Preocupdri Patristice in literatura teologicd
romdneascd, in ,,Studii Teologice”, nr. 5-6, 1971, pp. 318-319.
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a Institutului a fost transformata in Academie Teologica, cu un
program de studii de patru ani.

In 1822, si-a deschis portile Scoala clericali de la Arad,
care 1n anul 1927 a fost ridicata la rang de Academie, cu
patru ani de studii.

In 1865, a fost infiintatd Scoala clericald de la Caransebes,
care a fost reorganizatd ca Academie Teologicd in 1927.

In anul 1923, a luat fiinta Academia Teologica de la Oradea.

In 1924, si-a deschis portile Institutul Teologic din Cluj-
Napoca, cu trei ani de studii. In 1925, durata cursurilor a fost
ridicata la patru ani, iar Institutul de aici a fost organizat ca
Academie Teologica.

Dupa instaurarea regimului comunist in tara noastra, toate
institutiile de invatdmant teologic superior au fost inchise, cu
exceptia celor de la Bucuresti si Sibiu, care au fost transformate
in Institute Teologice de grad Universitar.

In urma caderii regimului comunist din Romania, au fost
infiintate urmatoarele Facultdti de Teologie: Cluj-Napoca, in
1990, Iasi, in 1990, Oradea, in 1991, Arad, in 1991, Alba Iulia,
in 1991, cu o sectie de Asistentd Sociala, la care se adauga si cea
Pastorala, in 1995, Craiova, in 1992 si Timisoara, in 1993.

In anul 1992, a fost infiintata Facultatea de Teologie din
Targoviste, cu specializarea Teologie Litere, careia i s-a adaugat
din 1993 specializarea Teologie Asistenta Sociala, iar din anul
1995 si specializarea Teologie Pastorala.

In cadrul Facultatii de Stiinte din Pitesti au fost infiintate,
in anul 1991, sectiile: Teologie Limba si Literatura Romana
si Teologie Asistentd Sociala, la care s-a adaugat si Teologia
Pastorald, in 1993. Incepand cu anul 1994, a fost aprobati
desprinderea Teologiei de Facultatea de Stiinte, devenind
Facultate de sine statatoare.
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In anul 1992, a luat fiinta Catedra de Teologie din cadrul
Facultatii de Litere si Teologie a Universitatii din Constanta, cu
sectia Teologie Litere, specializarea Limba si literatura romana.
In 1993, a fost infiintati Facultatea de Teologie, in cadrul cireia
functioneaza din acelasi an specializarea Teologie Istorie, iar din
anul 1997, specializarea Teologie Pastorala.

a. Lucrari patrologice roméanesti din veacul al XIX-lea

Pentru a face o comparatie intre ceea ce a Insemnat litera-
tura patrologica romaneasca inainte de 1900 si cea din secolul
XX, in cele ce urmeaza vom prezenta scrierile romanesti despre
Sfintii Parinti ai Bisericii publicate in secolul trecut:

C. R., Viata monahala dupa Regulele Sfantului Pahomie
si Sfdantului Vasile, publicat in revista ,,Ortodoxul”, nr. 10,
1880, pp. 259-263 si nr. 11, pp. 298- 301.

Cailinescu Stefan, Disertatiune literara despre Sfantul
loan Hrisostom, publicat in revista ,,Biserica Ortodoxa
Roméana”, numarul 4, 1877, pp. 132-144.

Chiril Benedict, Biografia Sfantului Grigorie Dialogul, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 1, 1885, pp. 86-88.

Demetrescu Dragomir, Clement Alexandrinul, Cuvant indem-
nator (Protreptic) catre greci, Bucuresti, 1890 (teza de doctorat).

Demetrescu Dragomir, Sfdntul lustin Filosoful si Martirul si
critica teologilor protestanti, Dizertatiune pronuntata cu ocazia ser-
barii patronilor Seminarului Veniamin din lagi, Bucuresti, 1893.

Demetrescu Dragomir, Cdteva cuvinte asupra Simbolului
Apostolic, publicat in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”,
numarul 3, 1899-1900, pp. 295-311.

Demetrescu Dragomir, Cdteva cuvinte asupra Simbolului
Niceo-constantinopolitan, in revista ,,Biserica Ortodoxd Romana”,
nr. 5, 1899-1900, pp. 388-4009.
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Demetrescu Dragomir, Cdteva cuvinte asupra Simbolului
Atanasian sau quincunge, in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”,
nr. 6, 1899-1900, pp. 481-498.

Dumitrescu H., Ciprian. Viata, operele si doctrina sa,
Bucuresti, 1895.

Enaceanu Ghenadie, Disertatiune asupra raporturilor
Stintilor Trei lerarhi cu filosofia antica §i moderna sau raporturile
crestinismului cu filosofia, Bucuresti, 1871.

Enaceanu Ghenadie, Liturgica. Epicleza la loan Gura de
Aur, Vasile cel Mare, lacob al lerusalimului, Clement al Romei
si Marcu Evanghelistul, publicat in revista ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, numarul 11, 1875-1876, pp. 681-696.

Enaceanu Ghenadie, Barbatii Apostolici, in revista
,Biserica Ortodoxda Romana” nr. 7, 1878, pp. 385-399 si nr. 8§,
1878, pp. 449-457.

Enaceanu Ghenadie, Patristica, Parintii secolelor 11-111,
in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana” nr. 8, 1878, pp. 513-
532 sinr. 10, 1878, pp. 577-595.

Enaceanu Ghenadie, Parintii secolelor Il si Il (de la
140-312), in ,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 9, 1878, pp.
513-532 sinr. 10, 1878, pp. 577-595.

Enaceanu Ghenadie, Importanta secolului al IV-lea, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 11, 1878, pp. 641-664.

Enaceanu Ghenadie, Parinti bisericesti, in ,,Biserica
Ortodoxd Romana”, nr. 12, 1878, pp. 705-720.

Enaceanu Ghenadie, Patristica sau studiu istoric asupra
Parintilor bisericesti, Bucuresti, 1878.

Erbiceanu Gheorghe, loan Hrisostom in studiul sau
Imnologia epocii patristice pana la Damaschin, in ,,Biserica
Ortodoxa Romana” nr. 3, 1883, pp. 134-135.

Erbiceanu Gheorghe, Sfantul Grigorie Nazianzinul, in
,Biserica Ortodoxa Romana” nr. 9, 1885, pp. 129-135.
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Erbiceanu Gheorghe, O traditie despre Sfantul Nichita
Romanul, in ,Biserica Ortodoxa Romana” nr. 3, 1893, pp. 242.

Erbiceanu Gheorghe, Ale fericitului Teodoret, Episcopul
Cirului, in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana” nr. 10, 1898,
pp. 1057-1071.

Gheorghian losif, Sfantul Vasile cel Mare, Arhiepiscopul
Cezareei Capadociei, Bucuresti, 1898.

Mateescu 1., Sentimentul naturii in scrierile Sfintilor Parinti,
in ,,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 2, 1884, pp. 124-139.

Mihalcescu Irineu, Sinodul al Ill-lea Ecumenic tinut in
Efes la anul 431 d. Hr., Bucuresti, 1899.

Orleanu Calistrat, Didim Orbul, in , Biserica Ortodoxa
Romana”, nr. 1, 1896, pp. 89-106 si nr. 2, 1896, 161-180.

Orleanu Calistrat, Sfantul Alexandru, Arhiepiscopul
Alexandriei, publicat in revista ,,Biserica Ortodoxd Romana”,
numarul 4, 1896, pp. 411-431.

Orleanu Calistrat, /acob de Nisibe, In ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, nr. 6, 1896, pp. 497-503.

Orleanu Calistrat, Diodor, Episcop din Tars, in ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, nr. 8, 1896, pp. 804-821.

Orleanu Calistrat, Sfantul Flavian, Episcopul Antiohiei,
in ,,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 9, 1896, pp. 898-908.

Orleanu Calistrat, Osiu de Cordoba, in ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, nr. 6, 1896, pp. 534-542.

Orleanu Calistrat, Sfantul Vasile cel Mare, Arhiepiscopul
Cezareii Capadociei (330-379), in revista ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, nr. 10, 1898, pp. 1038-1046.

Orleanu Calistrat, /ndreptarea sau méantuirea omului prin
vointa libera si harul dumnezeiesc dupa invatatura lui Origen, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, 1898, pp. 841-852.
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Orleanu Calistrat, Amfilohie, Episcopul Iconiei, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 3, 1899, pp. 244-259.

Popescu Nicolae, Sfantul Vasilie si Fericitul Augustin ca
oratori, In revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 6, 1896, pp.
588-591 si 7, 1896, pp. 700-706.

Popescu Nicolae, Justin Martirul si ideile sale
antropologice, in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 7,
1897, pp. 627-638.

Popescu Nicolae, Sistemul filosofico-religios al Fericitului
Augustin, in ,,Biserica Ortodoxa Roméana”, nr. 3, 1897, pp. 259-274.

Popescu Nicolae, Dionisie Areopagitul, n revista ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, nr. 10, 1899, pp. 977-984.

Timus G., Epistola lui Varnava, in ,Biserica Ortodoxa
Romana”, nr. 6, 1891, pp. 434-447 sinr. 7, 1891, pp. 522-530.

Vladimir de Repta, Vasile, Arhiepiscopul Cezareii Capa-
dociei. Asezamanturi calugaresti, Cernauti, 1898.

Din enumerarea lucrarilor patrologice romanesti aparute
inainte de anul 1900, am constatat ca numarul acestora a fost
destul de restrans. In continuare, vom vorbi despre cei mai
reprezentativi autori patristici din veacul nostru, si despre
scrierile lor, ceea ce ne va duce la concluzia evidenta ca
adevdrata literatura patrologica romaneasca s-a dezvoltat abia
in secolul al XX-lea.

b. Profesori de Patrologie din secolul XX si lucrarile lor

Intrucat cei mai de seama autori patristici roméni din veacul
al XX-lea au fost profesorii de Patrologie de la cele doua Facultati
de Teologie din Bucuresti si Sibiu, in cele ce urmeaza vom
infatisa biografiile acestora, cartile, studiile si articole publicate,
traducerile In limba roména a operelor Sfintilor Parinti, precum
si rezumatul tezei de doctorat a fiecaruia dintre ei.
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Dascalii romani de Patrologie vor fi prezentati in ordine
cronologicd, incepand cu Parintele loan Coman si incheind cu
Parintele Constantin Cornitescu.

Parintele Profesor Academician Dumitru Staniloae, cel
mai mare teolog roman, nu a predat Patrologia, ci Dogmatica,
precum si alte materii de specialitate, atat la Facultatea de
Teologie din Sibiu, cat si la cea din Bucuresti, insa intrucat
opera sa impresionantd, prin volum si continut, cuprinde si
scrieri cu caracter patrologic, precum si numeroase traduceri din
lucrarile Sfintilor Parinti, am considerat necesar sd prezentam si
aportul acestuia la dezvoltarea literaturii patrologice romanesti
in secolul al XX-lea.
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TIoan Coman'
I. Biografia Parintelui loan Coman

Cel mai mare patrolog roman a fost Parintele loan Coman.
Acesta s-a ndscut In 27 noiembrie 1902, in Dambroca, judetul
Buzau. A studiat la Seminarul ,,Chesarie Episcopul” din Buzau,
intre anii 1915-1922, la Facultatea de Teologie din Bucuresti,
intre 1922-1926, si la Facultatea de Litere si Filosofie din
Bucuresti, sectia Limbile clasice greaca si latina, intre 1922-
1927. A facut studii de specializare la Facultatile de Teologie
protestanta si de Litere din Strasbourg (1927-1931), unde a
obtinut doctoratul in Teologie (1931) si o diploma in Istoria
Religiilor. In aceeasi perioada, a urmat cursurile Facultatii de
Teologie catolicd din Strasbourg si ale Facultatilor de Teologie
protestanta din Montpellier (1928) si Paris (1930-1932). In anul
1934, a obtinut doctoratul (al doilea) la Facultatea de Litere

! Bibliografie: Stefan Alexe, Sarbatorirea Parintelui loan G. Coman
la implinirea a 70 de ani de viata, in ,,Studii Teologice” nr. 1-2, 1973, pp.
98-114. loan Caraza, Catedra de Patrologie la Facultatea de Teologie si
la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti, in ,,Studii Teologice” nr.
7-10, 1981, p. 545. Dumitru Radu, Preot Profesor Dr. loan G. Coman, in
,.Studii Teologice” nr. 1-2, 1982, pp. 97-80. Ion Bria, Mari teologi romani:
loan Coman, in ,,Ortodoxia” nr. 1, 1987, pp. 157-160. Necrolog, in ,,Studii
Teologice” nr. 2, 1987, pp. 124-128. loan Bria, Un mare teolog ortodox,
intelectual roman si ganditor ecumenic: Parintele loan Coman (1902-1987),
in ,,Ortodoxia” nr. 1, 1988, pp. 144-148. Ioan Bria, Un mare teolog ortodox,
intelectualul roman si pionier ecumenic: Parintele loan Coman (1902-
1987), in ,,Biserica Ortodoxd Romana”, nr. 1-6, 1997, pp. 233-241, (include
testamentul Parintelui Coman). Mircea Pacurariu, Dictionarul Teologilor
Romani, Bucuresti, 1996, pp. 107-110.
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si Filosofie din Bucuresti, specialitatea Limba si Literatura
greacd, iar in 1938, inca un doctorat (al treilea), la Facultatea
de Teologie din Bucuresti.

Intre anii 1936-1942, a fost asistent la catedra de Limba
si Literatura greaca de la Facultatea de Litere si Filosofie din
Bucuresti. In anul 1942, a devenit conferentiar, iar in 1944,
profesor titular la catedra de Patrologie a Facultitii de Teologie
din Bucuresti. Dupa 1948, a detinut aceeasi catedra in cadrul
Institutului Teologic Universitar din Bucuresti, pana in 1970,
cand s-a pensionat.

In anul 1940, a fost hirotonit preot, iar in 1950, a fost
hirotesit iconom stavrofor.

In perioada 07 octombrie 1954 - 01 ianuarie 1962, a fost
rectorul Institutului Teologic de Grad Universitar din Bucuresti.

Périntele Coman a participat la numeroase conferinte si
congrese 1n tard si in strdindtate si a fost membru Tn Comitetul
consultativ al Conferintei Bisericilor Europene si delegat la
diferite sesiuni ale acestuia.

Publicatiile sale, din tara si de peste hotare, insumeaza peste
9.000 de pagini, in limbile romana, franceza si germana.

In ziua de 11 martie 1987, s-a stins din viatd, la Bucuresti.

II. Cartile Parintelui loan Coman

1. L’idée de la Némésis chez Eschyle, Etudes d’Histoire
et de Philosophie religieuses publiées par la Faculté de
Théologie Protestante de 1’Université de Strasbourg, Paris,
1931 (teza de doctorat).

2. Essai sur les raports de [’Orphisme et du Christianisme
d’apres Vittorio Macchioro, Bucuresti, Tiparul Academic, 1934.

3. Essai sur le ,,De Errore Profanarum Religionum” de
Firmicus Maternus, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1934.
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4. Titanul Prometheu. Cultul si elementele pre-hesiodice si
hesiodice ale istoriei sale. Incercare asupra conceptiei elenilor
despre originile civilizatiei in lumina istoriei lui Prometheu,
Bucuresti, Cartea Romaneasca, 1935 (teza de doctorat).

5. L’art de Callimaque et de Catulle dans le poeme ,,La
boucle de Bérénice” - A l'occasion de la découverte d 'un nouveau
papyrus de Callimaque, Bucuresti, Universul, 1936.

6. Geniul Sfantului Grigorie din Nazianz, Editura Insti-
tutului Roman de Bizantinologie, Bucuresti, 1937.

7. Sfantul Grigorie de Nazianz despre imparatul Iulian,
Editura Institutului Roman de Bizantinologie, Bucuresti, 1938
(teza de doctorat).

8. Cauzele generale ale politicii anticrestine a imparatului
lulian dupa marturii patristice, Editura Institutului Roman de
Bizantinologie, Bucuresti, 1938.

9. Tristetea poeziei lirice a Sfantului Grigorie de Nazianz,
Editura Institutului Roman de Bizantinologie, Bucuresti, 1938.

10. Tertullian, sabia lui Hristos, publicat la Imprimeriile
»Independenta”, Bucuresti, 1939.

11. Miracolul clasic, Bucuresti, 1940.

12. Le concept de I’art dans les ,,Grenouilles” d’Aristophan,
Bucuresti, 1941.

13. Teoria Logosului in Apologiile Sfantului lustin Martirul
si Filosoful, Imprimeria Nationald, Bucuresti, 1942.

14. L’autenticité du Promethée enchainé, Bucuresti, 1943.

15. Cazul Hippolit-Callist. Consideratiuni istorico-patris-
tice, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1944.

16. Probleme de filosofie si literatura patristica, Editura
Casa Scoalelor, Bucuresti, 1944.

17. Rolul social al milei crestine la Parintii capadocieni,
Tipografia Diecezana, Beius, 1945.

18. Cenzura invidiei la Plutarch, Sfantul Ciprian si Sfantul
Vasile cel Mare, Bucuresti, 1946.
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19. Invataturd de credintd crestind ortodoxd, Editura Sfintei
Arhiepiscopii a Bucurestilor, Bucuresti, 1952.

20. Patrologie, Manual pentru uzul studentilor Institutelor
Teologice, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1956.

21. Scriitori bisericesti din epoca straromana, publicat la
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1979.

22. Patrologie (trei volume), Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1984-1988.

23. Frumusetile iubirii de oameni in spiritualitatea patris-
tica, Editura Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1988.

24. ,,Si Cuvantul Trup S-a facut’. Hristologie si mariologie
patristica, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1993.

II1. Carti ale Parintelui Ioan Coman
prezentate in rezumat

1. Sfantul Grigorie de Nazianz despre imparatul Tulian'
(tezd de doctorat sustinutd in anul 1938
la Facultatea de Teologie din Bucuresti)

In introducerea cirtii sale, Ioan Coman vorbeste despre
raspandirea invatdturii crestine in Imperiul Roman Tnaintea
edictului de toleranta al imparatului Constantin cel Mare, din anul
313, perioada in care, ,,nebucurandu-se de libertatea practicarii
publice a cultului, crestinismul nu putea impune oamenilor
valorile morale si spirituale ale conceptiei sale despre lume
si viata. Libertatea acordatd de Constantin punea, dintr-odata,

"Toan G. Coman, Sfintul Grigorie de Nazianz despre impdratul
Iulian. Incercare asupra discursurilor IV si V, Editura Institutului Roman de
Bizantinologie, Bucuresti, 1938.
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noua credinta in situatia favorabild de a se prezenta Imperiului
in intregul ei complex de gandire si viata™!.

In continuare, autorul prezinta avantajele de care s-a bucurat
crestinismul dupa iesirea sa din catacombe, caci ,libertatea
politicd a cultului a atras dupa sine putinta adunarii Episcopilor
in sinoade, unde sa discute si sd precizeze punctele de invatatura.
Acesta este poate cel mai mare dintre serviciile pe care Constantin
le-a adus crestinismului si Bisericii. Se stie cum, inca din secolul
al II-lea, sectele amenintau serios existenta crestinismului. Cu
timpul, ele s-au Tnmultit si s-au Intdrit atat de mult, incat ar fi
compromis, poate iremediabil, crestinismul fard inteventia sinoa-
delor si a autoritatii imperiale™?.

,Libertatea politicd a imprastiat norul de prejudeciti pe
care secolele anterioare le adunasera asupra crestinismului
in Imperiul Roman. Acesta se intindea si patrundea acum cu
rapiditate in toate straturile societatii. Invatitura si virtutile sale
circulau pretutindeni. Recrutat, in cea mai mare parte, din clasa
de jos, din miile de umili si anonimi, crestinismul intra, in secolul
al patrulea, adanc in inima elitelor. Focul credintei crestine,
puterea si convingerea irezistibild ale misionarilor, persistenta
neinfrantd in fata oricaror obstacole, au inceput sd Incdlzeasca
si sa deschida, incetul cu incetul, inima oamenilor de cultura.
Puritatea si frumusetea nvataturii crestine au contribuit mult la
convertirea elitelor’™.

JInvititura crestina, simpla in liniile ei generale, si pe cale
de a-si orchestra sistemul cu cele mai frumoase roade ale gandirii
elene si clara ca lumina soarelui, cucerea prin prospetimea si
originalitatea ei. Cultul inchinat Domnului Hristos si martirilor
se impunea prin sinceritatea, simplitatea si naturaletea lui, el

' Ibidem, pp. 19-20.
2 Ibidem, p. 20.
3 Ibidem, p. 21.
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mergea drept la inima acelor oameni care insetau dupa apa
duhului, iar egalitatea tuturor in fata lui Dumnezeu era un punct
nou si revolutionar pentru elitele greco-romane™!. ,,Distantele
dintre clase provocau si mentineau resentimentele dintre oameni.
Egalitatea i apropia, ii unea 1n aceleasi ganduri si tendinte. Prin
ea, iubirea era o fortd activa, nu o simpla teorie frumoasa ca
sistemele de filosofie pagana. Iubirea crestind era, in primele
veacuri, nu numai cea dantai dintre virtuti, ea era uriasa putere de
cucerire a lumii. Iubirea pentru Hristos §i pentru semeni nu era un
precept sec, didactic, academic, ci un izvor nesfarsit de viatd si o
mare desfasurare de forte, puse in slujba infratirii si a promovarii
binelui in lume. Prin ea, elitele distante si reci ale lumii vechi
au venit la Hristos™. , Iubirea fara interes, iubirea pentru iubire!
Numai iubirea a schimbat fata si sufletul lumii vechi si a Infipt pe
Hristos adanc in inima ei. Societatea buna a Imperiului Roman a
fost castigata pentru credinta in Hristos §i prin maretul spectacol
de vasta si efectiva asistenta sociala. Se stie ca lumea veche nu
cunostea binefacerile acestei creatiuni crestine. Prin castigarea
elitelor, crestinismul se indrepta spre posturile de conducere ale
statului, adica el cucerea definitiv imperiul™.

,»Sub raport intelectual, situatia crestinismului din secolul al
I'V-lea era dintre cele mai infloritoare. Pentru a castiga patura culta
pagana crestinii trebuiau sa se ridice la nivelul ei, sa-i cunoasca
si sd-1 cantareasca preocuparile si predilectiile. Nu-i puteau
cuceri simpatia si adeziunea pentru adevarul crestin, despre care
auzea poate pentru prima datd, decat prin argumente cunoscute
si acceptate de ea. Era nevoie, cu alte cuvinte, de alcatuirea si
prezentarea unui sistem doctrinar bine inchegat care sa fie impus
atat paturii culte in general, cat, mai ales ganditorilor de seama.

' Ibidem, pp. 21-22.
2 Ibidem, pp. 22-23.
3 Ibidem, p. 23.
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Crestinismul avea si propunea solutii intr-adevar noi. Dar, Tnca
odata, aceste solutii trebuiau infatisate in costumul si cu eticheta
curentd a speculatiilor filosofice profane™!.

Ioan Coman ne prezinta in introducerea tezei sale de
doctorat si dificultatile pe care le-au avut de intdmpinat crestinii
dupa edictul de toleranta al imparatului Constantin cel Mare, cand
»gandirea crestind trebui sa se fortifice si sa se desavarseasca
mai ales cand aparura polemistii pagani. Acestia erau numerosi
si armele lor foarte primejdioase, pentru ca paganismul nu a
luat atitudine impotriva crestinismului numai prin sangeroasele
persecutii cunoscute™?,

In continuare, autorul vorbeste despre rolul Sfintilor Parinti
ai Bisericii in lupta dintre cele doud culturi, intrucat ,,conflictul
intelectual dintre crestinism si paganism in primele veacuri,
indeosebi in al patrulea, era un conflict al elitelor. In tabara
pagana elita o formau filosofii si, in general, ganditorii; in cea
crestind, personalitatile proeminente ale Bisericii, conducatorii
turmei cuvantatoare, misionarii si de obicei, clericii. Episcopii,
dintre care Biserica a ridicat mai tarziu o buna parte la rangul
de Sfinti Périnti, nu erau numai impartasitori ai credintei si ai
Sfintelor Taine, administratori ai bunurilor materiale si membri ai
Sinoadelor Ecumenice, ci ei erau si creierul Bisericii, reprezentand
forta aleasa si suprema din toate punctele de vedere™.

Un numar impundtor dintre Sfintii Parinti posedau o profunda
si Intinsa cultura crestind si profana, Intrucat cei mai multi dintre
ei proveneau din familii pagane, ei insisi fiind pagani o bucata de
vreme, si au fost instruiti la cele mai bune scoli ale vremii.

»Analizand sau citind cu atentie operele esentiale ale
Sfintilor Parinti, ramai uimit in fata eforturilor uriase ce s-au

! Ibidem, pp. 24-25.
2 Ibidem, p. 26.
3 Ibidem, p. 27.
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depus si a rezultatelor monumentale la care s-a ajuns. Invataturile
despre Dumnezeu si atributele Sale, intruparea Fiului lui
Dumnezeu, mantuirea, Sfanta Treime etc., sunt dezbatute si
adancite pana in cele mai mici amanunte, caci Sfintii Parinti au
elaborat in chip minunat opera lor teologica. Mintea lor ascutitd
si formata la metodele obiective si clare ale gandirii elene a reusit
sd zideasca teologiei crestine un turn inalt si frumos™!.

,Irei factori de seama explica originalitatea operelor
Sfintilor Parinti. Intai caracterul strict istoric al fondului teologiei
crestine. In al doilea rand, puterea exceptionala personald de
elaborare teologica a mintilor crestine clasice, caci Sfintii Parinti,
sprijiniti pe istoricitatea operei de mantuire realizata de Domnul
Hristos si pe forta sugestiva a unei intregi traditii, trdiau intens
crestinismul prin meditare si contemplare. In fine, intinsa si fina
lor cultura profana fusese asa de bine asimilata incat devenise un
bun propriu al naturii lor intelectuale. Din acest tezaur bogat al
mintii lor Sfintii Parinti scoteau elementele cugetarii religioase
cu multa naturalete si originalitate™.

Dintre ideile cu totul noi opuse de crestinism filosofiei pagane,
autorul cartii aminteste crearea lumii, de catre Dumnezeu, din nimic,
precum si aceea a unui Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni.

In continuare, Ioan Coman vorbeste despre intruparea
Fiului lui Dumnezeu si despre actele esentiale ale mantuirii,
care au adus in lume o alta ordine, cea crestina, care ,,se carac-
terizeaza printr-un lucru pe care rationalismul grec nu l-ar fi
admis cu nici un pret: posibilitatea §i necesitatea minunii.
Minunea, de origine metafizica, nu magica, Invedera existenta
unui Dumnezeu personal, viu §i puternic §i numai prin ea erau
posibile interventiile Lui in mersul lucrurilor’.

! Ibidem, p. 30.
2 Ibidem, p. 31.
3 Ibidem, p. 35.
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In viziunea lui Coman, ,,succesul gandirii crestine a fost
impus de seriozitatea si adancimea fondului. Dar acest succes era
datorat in foarte mare masura si formei elegante de expunere”'.

,un rol deosebit de important in lupta dintre crestinism si
paganism l-a jucat si nobletea caracterelor, intrucat Sfintii Parinti
si intreaga elitd crestind erau gata oricand de jertfa suprema pentru
credinta si invatatura lor. De asemenea, Sfintii Parinti ai Bisericii
depuneau un zel, o abnegatie si o indarjire impresionante, Incat
nu exista piedica de care sa se teama; daca puteau o inlaturau;
daca nu isi sacrificau viata, dar inapoi nu dadeau’.

,,Dupd aproape o jumatate de veac de stdpanire crestind si
de tolerantd generala a cultelor, timp in care formele civilizatiei
si culturii elenice se destramau sau se prabuseau, paganismul
gaseste in persoana imparatului Iulian un ultim reprezentant darz
si hotarat care, pasionat de frumusetile si valorile elenismului,
incearca sa-1 insufle viatd si sa-1 impuna ca singura spiritualitate
ce deriva din vechile traditii ale celui mai nobil neam de pe
pamant si care putea asigura demnitatea si splendorile unui viitor
de aur. In timpul lui Biserica s-a aflat in mare primejdie. Iulian
a murit dupa numai un an si jumatate de domnie. Nu se poate
banui pana unde precis si-ar fi realizat planul de restabilire a
paganismului, daca ar fi trait mai mult™.

»Replica lumii culte crestine la tentativa lui Iulian a
venit dupa moartea acestuia. Ea este datorata condeiului ager
si inflacarat al Sfantului Grigorie de Nazianz. Intitulatd «Dis-
cursuri de infierare», aceasta replica este un document de mare
importanta al vremii. in el se reflecteazi ca intr-o oglinda nu
numai personalitatea autorului, una din cele mai bogate i mai
caracteristice ale secolului al I'V-lea, ci si toate datele ultimei

batalii dintre crestinism si paganism™.

! Ibidem, p. 36.
2 Ibidem, pp. 39-40.
3 Ibidem, pp. 40-41.
4 Ibidem, p. 41.
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In continuarea tezei sale de doctorat, loan Coman ne
prezintd viata imparatului Iulian.

In anul 337, cand Constantin cel Mare s-a mutat la cele ves-
nice, fiul sau, Constantiu, ,,a scapat de ceilalti inoportuni pretendenti
legitimi sau mai putin legitimi la tronul imperial prin acel odios si
celebru mascru al aproape intregii familii a tatalui sau™'.

Din familia lui Iulius Constantius, fratele vitreg al lui
Constantin cel Mare, au scapat cu viatd doar cei doi fii ai acestuia,
Gallus si Tulian, cel din urma avand varsta de 6 sau 7 ani.

Imparatul Constantiu i-a trimis pe cei doi verisori ai sai
la Macellum, unul dintre domeniile imperiale, ingrijindu-se de
cresterea si educatia lor. Pe langa profesorii crestini, cei doi frati
au fost initiati n ,,studiile liberale” de catre dascali pagani, dintre
care s-a remarcat eunucul scit Mardonius.

Cu toate ca Iulian a fost botezat, ,,deosebirea dintre profesorii
crestini §i pagani a reusit sa strecoare in sufletul sau indiferenta fata
de practicile la care nu toti luau parte, pentru ca, probabil, nu dupa
mult timp, gratie si asiduitatii profesorilor pagani, indiferenta sa
devina ostilitate si aversiune. Aceasta aversiune a fost alimentata, cu
trecerea vremii, in sufletul lui Iulian, de amintirea mereu prezenta a
celui mai covarsitor eveniment din prima parte a vietii lui: asasinarea
familiei sale de catre Constantiu. Cum putea el sa iubeasca
crestinismul, care era religia lui Constantiu, ucigasul familiei sale,
spoliatorul bunurilor sale, omul care il facuse orfan, sarac, si care
il supraveghea nu ca un protector, ci ca un temnicer?””2.

Dupa incheierea primului ciclu de studii, Iulian si le-a
continuat la Constantinopol si Nicomidia. ,In 351, in momenul
ridicarii fratelui sau Gallus la rangul de Caesar, Iulian a primit de
la Constantiu permisiunea de a circula unde-i este dorinta, pentru
a-si termina studiile. Printul student a colindat intreaga Asie-Mica

! Ibidem, p. 43.
2 Ibidem, pp. 51-52.
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si a vizitat tot ceea ce reamintea de elenism, sau il rendstea: temple,
capele, statui, grote de misterii, locuri frecventate de inchinatori ai
zeilor, scoli de filosofie, de teologie si de teurgie pagana. La Efes el
a fost initiat in misterele teurgiei neoplatonice de Maximus, cel mai
renumit dintre urmasii lui lamblichus, incat la varsta de douazeci de
ani era in posesia elementelor fundamentale ale intregului elenism:
literatura, filosofie, arta si religie™!.

Tanarul Tulian a studiat si la Atena, unde se presupune ca
a fost initiat in misterele zeitei Demetra. ,,Incetul cu incetul, dra-
gostea sa pentru Grecia a devenit fanatica si exclusiva. Era un fel
de imbatare. Cand insa, prin legaturile directe si stranse pe care,
pe ascuns, le-a stabilit cu marii teologi neoplatonici si hierofanti
ai paganismului, prin initierile 1n diferite misterii, indeosebi acela
al lui Mithra, zeul solar, si cele ale zeitelor de la Eleusis, inima
si Intreaga sa fiintd au primit valul pietatii elenice, iar Iulian a
trecut de la elenismul temperat la stadiul de pagan convins si
vizionar™?. ,,El avea convingerea nestrimutatd ci numai prin
religia antica, prin redesteptarea si inflorirea tuturor puterilor
ei, se revenea la legile si la felul de viata al stramosilor, si prin
aceasta, la splendorile trecutului elenic™.

In urma mortii lui Constantiu, din anul 361, Tulian a
ajuns imparat. In aceasta calitate i-a persecutat pe crestini, dar
nu a utilizat violenta, ca prigonitorii dinaintea lui, ci s-a folosit
pentru aceasta de viclenie, lasitate si persuasiune. Autorul
cartii precizeaza in acest sens: ,,Culmea perfidiei era ca Iulian
il persecuta pe crestini fara sa fi promulgat un edict n aceasta
privinta. Metoda lui era aceea de instigare a populatiei satelor si
oraselor impotriva crestinilor™.

! Ibidem, pp. 57-58.
2 Ibidem, pp. 60-61.
3 Ibidem, p. 68.
4 Ibidem, p. 81.
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»Apostatul nu se multimi sa intdrdte numai pe pagani
impotriva crestinilor. El instiga si pe evrei”'.

Imediat ce a urcat pe tron, Iulian a inlaturat de pe monede
si de pe drapelele de lupta crucea si monograma lui Hristos
si a emis un edict, prin care le interzicea crestinilor sa mai
poarte acest nume, ci impunandu-1 pe cel de ,,galileeni”. ,,Prin
aceastd masura impdratul apostat tinea sa coboare crestinismul
la rangul unei secte™.

Iulian a exclus pe crestini din garda pretoriana, din armata,
din guvernarea provinciilor si din functiile judecatoresti, el Tnsusi
inconjurandu-se de elita intelectuala pagana a vremii.

Cea mai ofensatoare si mai ucigdtoare dintre persecutiile
morale si spirituale ale lui Iulian impotriva crestinilor a fost
faimoasa lege scolara din 17 iunie 362, care le interzicea cresti-
nilor dreptul de a studia. ,,in timpul persecutiilor dinaintea lui
Tulian niciodatd o lege n-a interzis crestinilor s aiba scoli™.

Urmand exemplul unor filosofi pagani, Iulian i-a atacat pe
crestini si prin scrieri. ,,Decrete, scrisori, opere religioase si filosofice,
tratate mari sau mici ca Misopogon si Caesares, toate acestea
cuprindeau, direct sau indirect, aprecieri, critici, aluzii, ironii, atacuri
mai indarjite sau mai retinute la adresa ,,nelegiuitilor galileeni”.
Pentru imparatul apostat crestinismul devenise o «filosofien™.

Nemultumit cu caracterul fragmentar al atacurilor sale
filosofice la adresa crestinilor, Iulian a compus un intreg tratat
impotriva galileenilor, alcatuit din trei volume. ,,Acest tratat a fost
combatut de Teodor de Mopsuestia, de Filip de Side, in parte de
Sfantul Ioan Gurd de Aur si mai ales de Chiril al Alexandriei’™.

! Ibidem, p. 82.
2 Ibidem, p. 85.
3 Ibidem, p. 96.
4 Ibidem, p. 98.
3 Ibidem, p. 102.
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Pentru a crea dezbinare in sanul Bisericii, Iulian Apostatul
a rechemat pe toti ereticii si dizidentii exilati in timpul domniei
lui Constantiu, spunandu-le ca au toata libertatea de a crede ce
vor si cum vor”!,

,Dispunand reconstruirea unui mare numar de temple, dar
tinand in acelasi timp sd faca si economii pentru razboiul cu
persii pe care il pregatea, imparatul Iulian le-a impus crestinilor
sd plateasca sume de bani in acest scop’™.

,»A legiferat ca toti crestinii cu dare de mana sa intre in Sena-
tele provinciale pentru a plati, la nevoie, cu averea lor, datoriile
provinciilor respective catre Stat’™.

La 13 Februarie 368 a promulgat un edict prin care le inter-
zicea crestinilor sa savarseasca inmormantari in cursul zilei,
»pentru a nu lasa sa patrundd emanatii impure in temple si a
impiedica, astfel, pe pagani sa le frecventeze™.

,lulian nu proteja si nu ajuta orasele crestine la nevoie. E
cunoscut cazul orasului Nisibi, dinspre granita persand, caruia
imparatul i-a refuzat asistenta Tmpotriva incursiunilor statului
vecin. A aplicat acelasi tratament cetdtilor Constantia Palestinei
(Maiouma), Antiohiei, Cezareei Capadociei si Edessei. Aceasta
atitudine a unui imparat fata de orasele tarii pe care o conduce si
la interesele careia trebuie sa vegheze, este unica in istorie™.

,»A dat ordin sa se darame sau sa se incendieze capelele
martirilor si mormintele galileenilor din Caria si alte parti’™®.

De la aceste masuri iritante si vexatorii, desi destul
de grave, impdratul apostat a trecut la atitudini fatis ostile si

persecutorii Tmpotriva crestinilor.

! Ibidem, p. 103.

2 Ibidem, pp. 103-104.
3 Ibidem, p. 104.

4 Ibidem.

3 Ibidem.

¢ Ibidem, p. 105.
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,Prin edicte generale si particulare emise de Tmparat,
bisericile fura jefuite, altarele spoliate de ofrandele aduse
de credinciosi, vasele sfinte furate si profanate, iar preotii
si laicii, pastratori ai acestor vase, torturati. Cei insarcinati
cu executarea acestor ordine au intrecut, ca intotdeauna,
masura. Imparatul Tulian insusi nu numai ca tolera, dar ordona
asemenea excese”!.

,Martiriul episcopului Gheorghe, care i-a fost profesor
imparatului in copilarie, e comentat pe larg de Iulian insusi, intr-o
scrisoare pe care o trimite Alexandrinilor cu intentia de a-i dojeni,
dar 1n care sfarseste prin a-i felicita pentru isprava lor’2.

»Persecutiile au fost intinse §i unele mai crude decat
altele. Stfantul Grigorie vorbeste despre raul Oronte plin de
gramezi de cadavre; de lesurile umane care umpleau pivnitele
palatului, fantanile si gropile curtii, unde se sacrificau baieti si
fete pentru a evoca umbrele si a descoperi viitorul in maruntaiele
lor, conform practicilor pagane™.

HIntrucat persii jefuiau necontenit granita de rasarit a
imperiului, aducand pagube considerabile cetatenilor din acele
parti si atingdnd demnitatea unei puteri ca cea romana, [ulian
tinea sa pund capat acestei stdri de lucruri. Pentru aceasta el a
facut lungi si laborioase pregatiri. A Infiintat depozite de razboi,
a strans trupe la Constantinopol si apoi la Antiohia, si-a apropiat
soldatii prin distributii de bani, a dispus concentrari de munitii si
alimente si a incheiat aliante™.

Pornind o campanie militara impotriva persilor,
imparatul Tulian si-a gasit sfarsitul pe campul de lupta, in anul
363. Circula trei variante despre moartea lui. In urma acestui

! Ibidem, pp. 105-106.
2 Ibidem, p. 107.
3 Ibidem, p. 111.
4 Ibidem, p. 136.
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fapt, armata l-a ales ca succesor al apostatului pe lovian, care
,,era un crestin practicant™!.

In incheierea tezei sale de doctorat Ioan Coman ia in
discutie valoarea documentara a scrierilor Sfantului Grigorie
despre imparatul Iulian, care este evidentiata de faptul ca
anumite informatii sunt confirmate si de alte izvoare, pagane sau
contemporane, iar altele, pe care nu le gasim in alta parte, sunt
cu atat mai valoroase.

Sfantul Grigorie de Nazianz a proferat cuvinte grele la
adresa imparatului apostat, fiind socotit de catre unii drept ,,cel
mai mare pamfletar crestin impotriva vechiului paganism™?.
Aceasta se datoreaza faptului ca Sfantul Grigorie a scris impotriva
unui dusman inversunat al Bisericii.

Sfantului Parinte 1 s-a reprosat faptul ca si-a alcatuit scrie-
rile impotriva Tmparatului Tulian Apostatul, dupa moartea aces-
tuia. Sa fim convinsi ca daca o facea in timp ce imparatul era
inca in viata si-ar fi atras ura si razbunarea acestuia si probabil
ca persecutarea crestinilor ar fi fost mai crancena.

2. Patrologie (trei volume)

Patrologie, volumul I, tiparit in 1984.

In introducerea manualului autorul prezinta definitia,
obiectul si impartirea Patrologiei, despre care afirma: ,,Studiul
Patrologiei are o importantd deosebitd pentru teologie si istoria
culturii bisericesti. Acest studiu a oferit si ofera materialul
principal majoritatii disciplinelor teologice pentru primele opt
veacuri ale erei crestine, indeosebi istoriei bisericesti, istoriei
dogmelor, dogmaticii, exegezei biblice, elocintei sacre, moralei,
asceticii, cateheticii, liturgicii, dreptului bisericesc si istoriei

! Ibidem, p. 143.
2 Ibidem, p. 145.
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religiilor. Patrologia ofera teologiei nu numai material, ci si
elemente si metoda pentru elaborarea si organizarea ei ca
stiintd, prin oameni ca: Sfantul Irineu, Tertulian $i mai ales
Origen. Teologia patristica cuprinde nu numai cunostinte, ci
si credinta calda, traire evanghelica si dorul imparatiei lui
Dumnezeu. Patrologia ne pune la indemana comorile bogate
ale Sfintei Traditii, cel de-al doilea izvor revelat al credintei
noastre. Ea este, prin Tnsdsi esenta ei, studiul Sfintei Traditii.
Reactualizarea invataturii si vietii crestine din primele opt
veacuri ajutd si imbogateste spiritualitatea Bisericii, pe care
o insufleteste si o mentine identica cu sine, prin acelasi Duh
Sfant, de-a lungul secolelor™!.

In acest volum, Parintele Coman vorbeste despre incepu-
turile literaturii crestine: Parintii Apostolici; Simbolul Apostolic;
Invatatura celor 12 Apostoli sau Didahia; Sfantul Clement
Romanul (viata, opera, comunitatea din Corint, indemnuri la
armonie, supunere, smerenie si disciplina, precum si invatatura
Sfantului); Sfantul Ignatie Teoforul (viata, opera si invatatura);
Sfantul Policarp al Smirnei (viata, opera si invatatura); Papias
din Hierapole (viata si opera); Scrisoarea lui Pseudo-Barnaba
(metoda alegorica si invatatura din epistold); Pastorul lui
Herma (viata, opera si invatatura); Martiriul Sfantului Policarp;
Martiriul Sfantului Ignatie Teoforul; Scrisoarea a doua catre
Corinteni (autorul si invatatura); Doud scrisori catre fecioare
- asceti de ambele sexe (autorul si invatatura); Genul literar
apologetic (persecutiile din partea statului roman; critica din
partea oamenilor de cultura pagani; acuzatiile aduse de masele
populare; acuzatiile din partea iudeilor; elementele formale si
de fond ale apologiilor, precum si problematica apologiilor);

! Preot Profesor Doctor Ioan G. Coman, Patrologie, volumul 1,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1984, p. 21.
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Apologia lui Quadrat (autorul si pretuirea de care s-a bucurat
aceasa scriere intre crestini); Aristide din Atena (viata, opera si
invatatura); Ariston de Pella (Disputa dintre Papisc si lason);
Sfantul Justin Martirul si Filosoful (viata, opera, invatitura si
raportul dintre crestinism si paganism); Tatian Asirianul (viata,
opera si Invatatura); Miltiade; Apolinarie, Episcopul Hierapolei
din Frigia; Meliton al Sardelor (invatatura); Teofil al Antiohiei
(viata, opera si Invatatura); Atenagora Atenianul (viata, opera
si Invatatura); Scrisoarea cdtre Diognet (invatatura); Hermias
(contradictiile despre suflet; contradictiile despre zei si
contradictiile despre lume); Filip; Modest; Musanus; Pinytos;
Apoloniu (invatatura); Rhodon; Despre problema pascala:
Teofil, Bacchyllos, Polycrat, Victor si interventia Sfantului
Irineu; Alexandru al Ierusalimului. Apologeti latini: Martirii
Scilitani; Actele martirelor Perpetua si Felicitas; Tertulian
(viata, opera si nvatatura); Minucius Felix (autorul; doctrina
si viata pagana opuse crestinismului; doctrina si viata crestina
opuse paganismului).

Patrologie, volumul II, tiparit in 1985.

In acest volum, Parintele Coman vorbeste despre Pole-
mistii: Hegesip; Sfantul Irineu de Lyon (viata, opera si inva-
tatura); Sfantul Ipolit (viata, opera si invatatura). Fragmentul
Muratori. Gnosticism §i gnostici: Simon Magul; Menandru;
Saturnin; Basilide; Isidor; Carpocrat; Epifanie; Valentin;
Cerdon; Marcion; Bardesane; Marcu. Ebionitii: Cerint; secta
nicolaitilor; opere gnostice descoperite la Chenoboskion aproape
de Hag-Hammadi. Autori latini: Sfantul Ciprian (viata, opera
si invatatura); Novatian (opera si invatatura); Commodian
(viata, opera si invatatura); Victorin de Pettau (autorul si opera);
Arnobiu de Sicca (viata, opera si Invatdtura); Lactantiu (viata,
opera si invatatura). Scriitori alexandrini: Scoala alexandrina;
Panten; Clement Alexandrinul (viata, opera si invatitura); Origen
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(viata, opera si invatatura). Ucenicii lui Origen. Adversari:
Heraclas; Ambrozie Alexandrinul; Trifon; Beryll de Bostra;
Sextus Tulius Africanus (viata si opera); Firmilian al Cezareei
Capadociei; Sfantul Grigorie al Neocezareei, Taumaturgul
(viata, opera si invatatura); Ammonius; Sfintul Dionisie al
Alexandriei, cel Mare (viata, opera si Invatatura); Pieriu (viata
si opera); Pamfil (viata si opera); Teognost (invatdtura); Petru
al Alexandriei (viata, opera si Tnvatatura); Metodiu (viata, opera
si invatatura). Scriitori antiohieni si sirieni: Malhion; Pavel de
Samosata; Lucian de Antiohia; Dorotei; Adamantius. Opere
si inscriptii In versuri: Odele lui Solomon; Oracolele sibiline;
Sentintele lui Sextus; Inscriptia lui Abercius; Inscriptia lui
Pectorius. Literatura martirologica: Actele Sfantului Justin
si ale celor impreuna cu el; Actele martirilor din Scillium, in
Africa; Actele proconsulare ale Sfantului Ciprian; Martiriul
Sfantului Policarp; Martiriul lui Ptolomeu si Lucius; Actele
Sfintilor Carpus, Papylus si Agathon; Scrisoarea comunitatilor
de Lyon si Viena catre comunitétile din Asia si Frigia; Actele
lui Apoloniu; Patimirea Sfintelor Perpetua si Felicitas; Martiriul
Potamienei si al soldatului Vasilide; Martiriul lui Pionius; Actele
lui Maximilian; Actele lui Marcel; Actele lui Felix, Episcop
de Tibiuca; Martiriul lui Dasius; Actele lui Phileas, Episcop
de Thmuis; Testamentul celor 40 de martiri; Despre martirii
Palestinei; Acte ale martirilor persani; Povestirile sau legendele
despre martiri. Literatura apocrifa: Apocrife iudeo-crestine;
Evanghelii apocrife iudeo-crestine; Evanghelii apocrife gnostice;
Faptele Apostolilor apocrife; Scrisori apostolice apocrife;
Apocalipse apocrife. Literatura pseudo-apostolica: Constitutia
bisericeasca a lui Ipolit sau Traditia Apostolica; Didascalia
Apostolilor; Constitutia bisericeascd apostolica; Constitutiile
Apostolice; 85 de Canoane Apostolice; Canoanele lui Ipolit;
Testamentul Domnului nostru lisus Hristos.
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Patrologie, volumul III, tiparit in 1988.

In acest volum, Parintele Coman vorbeste despre scriitori
din Egipt: Arie; Sfantul Alexandru; Sfantul Atanasie cel Mare
(viata, opera si Invatatura); Serapion de Thmuis; Didim cel Orb
(viata, opera si invatatura); Teofil al Alexandriei (viata, opera
si Invatatura); Sinesiu din Cyrene (viata, opera si invatatura);
Nonnos de Panopolis; Sfantul Chiril al Alexandriei (viata, opera
si invatatura). Monahismul egiptean: Sfantul Antonie cel Mare
(viata, opera si aspecte doctrinare); Ammonas; Sfantul Pahomie
(viata si opera); Orsiesi (viata, opera si aspecte doctrinare);
Teodor (viata si opera); Sfantul Macarie Egipteanul (viata,
opera si aspecte ale doctrinei spirituale); Macarie Alexandrinul;
Evagrie Ponticul (viata, opera si aspecte doctrinare); Paladiu
(viata si opera); Isidor Pelusiotul (viata, opera si invatatura);
Senute de Atripe (viata si opera); Sentintele (Cuvintele)
Apoftegmele Parintilor. Scriitori din Antiohia si Siria: Eustatiu
de Antiohia (viata, opera si invatdtura); Aetiu din Antiohia;
Eunomiu de Cyzic (viata si opera); Eusebiu al Cezareei (viata,
opera si aspecte doctrinare). Ucenici ai lui Eusebiu: Acaciu
al Cezareei (viata si opera); Ghelasie de Cezareea (viata si
opera); Euzoius de Cezareea; Eusebiu de Emessa (viata si
opera); Nemesius de Emessa (viata, opera si aspecte doctrinare);
Egemoniu; Titus de Bostra (viata si opera); Sfantul Chiril al
Ierusalimului (viata, opera si invatitura); Apolinarie (viata,
opera si invatdtura); Sfantul Epifanie (viata, opera si aspecte
doctrinare); Diodor de Tars (viata, opera si Invatatura); Teodor
de Mopsuestia (viata, opera si invatatura).

In incheierea Cuvantului inainte al celui de-al treilea volum
al manualului sau de Patrologie, Parintele loan Coman afirma:
»Lectura Sfintilor Parinti ai perioadelor II si III Tmbogateste
mintea si desfata sufletul doritor de indltimi si frumuseti
spirituale. Ea ne pune sub ochi comori de idei, cunostinte si
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fapte dintr-un spatiu cronologic de circa un mileniu si ne invata
sa culegem discret si sa meditdm adanc asupra atator lucruri din
propria noastra viata si din propria noastra istorie. Este o lectura
care lumineaza, inalta, potoleste si invita la echilibru, munca si
dragoste pentru toti fratii nostri oameni, pentru care Hristos s-a
intrupat, iar Parintii s-au nevoit si s-au rugat, ca acesti frati sa

9]

ajunga faclii ale dragostei”.
I'V. Studiile si articolele Parintelui Ioan Coman

1. Budism si crestinism, in ,,Raze de lumina”, nr. 2, 1930,
pp. 108-117, nr. 5, pp. 365-375.

2. Le rapport des idées égyptiennes et orphiques sur le sort de
[’ame dans [’au-dela, in ,,Revista Clasica”, nr. 1-2, 1931, pp. 30-48.

3. Problema educatiei si a moralei in satira lui Horatiu.
Consideratii asupra Satirelor 1,4, 1,6 si 11,1, In ,,Revista Clasica”,
1934-1935, pp. 143-159.

4. Orphée, civilisateur de I’humanité, in revista ,,Zalmoxis”,
nr. 1, 1938, pp. 130-176.

5. Zalmoxis. Un grand probleme géte, in revista ,,Zalmoxis”,
nr. 2, 1939, pp. 79-110.

6. Cultura clerului, in revista ,,Biserica Ortodoxd Romana”,
numerele 3-4, 1940, pp. 179-182.

7. Sfantul Vasile despre folosul culturii elene pentru educatia
crestind, in ,,Miracolul clasic”, Bucuresti, 1940, pp. 218-254.

8. Suspinul zeilor, in ,,Gandirea”, nr. 1, 1940, pp. 26-30.

9. Sublimul preotiei crestine. Note pe marginea tratatului
,,Despre preotie” al Sfantului loan Gura de Aur, in ,,Studii
Teologice”, nr. 1, 1940, pp. 148-168.

! Preot Profesor Doctor Ioan G. Coman, Patrologie, volumul III,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1988, p. 12.
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10. Doua femei de elita din epoca de aur a patristicii:
Gorgonia si Macrina. Sfantul Grigorie de Nazianz si Sfantul
Grigorie de Nissa despre surorile lor, publicat 1n revista ,,Studii
Teologice”, numarul 2, 1940, pp. 89-126.

11. Zalmoxix, in ,,Gandirea”, nr. 1, 1941, pp. 24-27.

12. Sfantul Vasile cel Mare - Cuvdnt catre tineri, in
,Gandirea”, nr. 1, 1941, pp. 54-57.

13. Deceneu, in ,,Gandirea”, nr. 8, 1941, pp. 431-439; nr.
9, 1941, pp. 498-499 sinr. 10, 1941, pp. 549-559.

14. Intre Parnas si Tabor, publicat in revista ,,Gandirea”,
numarul 1, ianuarie 1942, pp. 34-42.

15. Frumusetea gandirii patristice, in revista ,,Gandirea”,
nr. 2, februarie 1942, pp. 57-69.

16. Athenagora Athenianul despre invierea mortilor,
publicat 1n revista ,,Gandirea”, numarul 4, aprilie 1942, pp. 201-
208; numarul 5, mai 1942, pp. 225-233.

17. Eroismul elitelor patristice, in ,,Gandirea”, nr. 7, august-
septembrie. 1942, pp. 383-393.

18. Erosul platonic, publicat in revista ,,Gandirea”, nr. 10,
decembrie 1942, pp. 563-571.

19. Quelques traits indo-europeens des Scythes selon
Herodote, publicat in ,,Revue des Etudes Indo-europeennes”,
nr. 3, 1943, pp. 95-117.

20. Giorgio Gemisto Pletone e le differenze filosofiche tra
Aristotele e Platone, publicat in revista ,,Rinascita”, volumul I,
Bucuresti, 1944, pp. 35-80.

21. Originea §i sensul intelepciunii, in ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, nr. 11-12, 1945, pp. 639-656 si nr. 1-3, 1946, pp. 29-47.

22. Intre rabdare si nerabdare la Tertullian si Sfantul
Ciprian, in ,,Pastorul Ortodox™, nr. 4-6, 1946.

23. Opiniile lui Plutarh, Sfintii Ciprian si Vasile cel Mare
cu privire la invidie, In ,,Prinos, Studii in cinstea Patriarhului
Nicodim”, Bucuresti, 1946, pp. 255-272.
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24. Biserica, vatra de iubire si luminda, publicat in revista
,Pastorul Ortodox™, Tipografia Eparhiala Curtea de Arges,
nr. 1-12, 1947, pp. 31-45.

25. Umanismul Ortodoxiei romadnesti, in ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, nr. 1-2, 1948, pp. 33-77.

26. ,, Aria misionara” a Sfantului Niceta de Remesiana, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 5-6, 1948, pp. 337-356.

27. Crestinismul si bunurile materiale dupa Sfintii Parinti,
in ,,Studii Teologice”, nr. 3-4, 1949, pp. 154-175.

28. Sensul preotiei la Sfintii Parinti, n revista ,,Studii
Teologice”, nr. 9-10, 1949, pp. 739-762.

29. Biserica Ortodoxa si Migcarea Ecumenista; Relatiile
Bisericilor Ortodoxe intre ele; Pozitia Bisericii Ortodoxe Romdne
in cadrul Ortodoxiei, in ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1950, pp. 141-157.

30. Organizarea sinodala a Bisericii Ortodoxe Romane in
paralela cu cezaro-papismul catolic, In revista ,,Studii Teologice”,
numerele 1-2, 1950, pp. 40-64.

31. Zalmoxis et Orphée, in ,,Ephemeridis Instituti Archaeo-
logici Bulgarici”, volumul XVI, 1950, pp. 177-184.

32. Idei misionare, pastorale §i sociale innoitoare ale
Sfintilor Trei lerarhi, publicat in revista ,,Studii Teologice”, nr.
1-2, 1951, pp. 100-107.

33. Invatatura crestind despre bunurile economice,
in ,,Studii Teologice”, nr. 3-4, 1951, pp. 223-240.

34. L’Eglise Orthodoxe et le Mouvement Oecuménique,
in ,,Actes de la Conférence des chefs et des représentants des
Eglises orthodoxes autocephales reunies a Moscou, a 1’occasion
de la célebration solennelle des fétes du 500-¢éme anniversaire”,
Moscova, 1952, volumul II, pp. 5-86.

35. Temeiuri pentru apdararea pdcii, in revista ,,Studii
Teologice”, nr. 1-2, 1952, pp. 57-65.

36. Bogatia - piedica in calea mantuirii, in ,,Studii
Teologice”, nr. 9-10, 1952, pp. 500-515.
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37. Dumnezeu nu e autor al raului, in revista ,,Studii Teolo-
gice”, nr. 1-2, 1953, pp. 38-50.

38. Lupta Sfintilor Parinti impotriva sclaviei, in ,,Studii
Teologice”, nr. 3-4, 1953, pp. 165-187.

39. Probleme dogmatice ale Sinodului V' Ecumenic, in ,,Stu-
dii Teologice”, nr. 5-6, 1953, pp. 312-346.

40. Temeiuri biblice §i patristice pentru folosirea in comun
de catre oameni a mijloacelor de trai, in revista ,,Studii Teo-
logice”, numerele 9-10, 1953, pp. 590-604.

41. Frumusetile prieteniei in conceptia lumii vechi si a Sfin-
tilor Parinti, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 5-6, 1954, pp. 496-511.

42. Nasterea Domnului in colinde, in ,,Glasul Bisericii”, nr.
11-12, 1944, pp. 639-643.

43. 1600 ani de la nasterea Sfantului loan Gura de Aur §i
a Fericitului Augustin, publicat in revista ,,Mitropolia Olteniei”,
numerele 9-10, 1954, pp. 533-536.

44. Unitatea Bisericii si problema refacerii ei in lumina
Sfintilor Parinti, In ,,Ortodoxia”, nr. 2-3, 1954, pp. 430-466.

45. Vocatia si pregatirea pentru preotie, in revista ,,Studii
Teologice”, nr. 5-6, 1954, pp. 239-268.

46. Iconomia Invierii Domnului in predicile pascale ale
Sfantului Grigorie de Nazianz si Sfantului Grigorie de Nissa, in
,Glasul Bisericii”, nr. 3-4, 1955, pp. 177-186.

47. Invatatura despre mantuire in vechile religii §i teologia
patristica, in ,,Ortodoxia”, nr. 3, 1955, pp. 323-355.

48. Importanta §i sensul desavarsit in monahism, in ,,Studii
Teologice”, nr. 3-4, 1955, pp. 217-222.

49. Actualitatea Sfantului loan Gura de Aur, in ,,Studii
Teologice”, nr. 7-8, 1955, pp. 405- 422.

50. Studiile universitare ale Parintilor capadocieni, in
»Studii Teologice”, nr. 9-10, 1955, pp. 531-554.

51. Atitudinea practica a Sfintilor Trei lerarhi, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 10, 1956, pp. 535-540.
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52. Sfanta Traditie in lumina Sfintilor Painti, in revista
,Ortodoxia”, nr. 2, 1956, pp. 163-190.

53. Chipul preotului dupa Sfdanta Scriptura si Sfintii Parinti,
in ,,Studii Teologice”, nr. 3-4, 1956, pp. 155-166.

54. Insemnari asupra lui Teotim de Tomis, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 1-2, 1957, pp. 46-50.

55. Hirotonia in preot a Sfantului loan Gura de Aur, in
,Glasul Bisericii”, nr. 12, 1957, pp. 867-883.

56. Operele literare ale Sfantului Niceta de Remesiana, in
»Studii Teologice”, nr. 3-4, 1957, pp. 200-232.

57. Personalitatea Sfantului loan Gura de Aur, in ,,Studii
Teologice”, nr. 9-10, 1957, pp. 595-616.

58. Contactul intre anglicani §i ortodocsi in cadrul miscarii
ecumeniste, in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1958, pp. 195-216.

59. Poezia Sfantului Grigorie de Nazianz, in ,,Studii
Teologice”, nr. 1-2, 1958, pp. 68-92.

60. Prinos Preafericitului Patriarh Justinian cu prilejul
primului deceniu de Patriarhat, in revista ,,Studii Teologice”,
numerele 5-6, 1958, pp. 275-286.

61. Gregoire de Nazianze et Nemesius. Rapports de chris-
tianisme et du paganisme dans une poeme litteraire du IV-eme
siecle, in ,,Studia in honorem Acad. D. Decev, Academie Bulgare
des Sciences”, Sofia, 1958, pp. 707-726.

62. Viata Sfantului loan Gura de Aur, in revista ,,Glasul
Bisericii”, nr. 1-2, 1959, pp. 20-42.

63. Opera Fericitului Augustin §i critica personala
teologica din ,,Retractarile” sale, in revista ,,Studii Teologice”,
nr. 1-2, 1959, pp. 3-21.

64. Personalitatea Sfantului Ciprian, in revista ,,Studii
Teologice”, nr. 5-6, 1959, pp. 267-296.

65. Chipul lui Origen dupa Eusebiu al Cezareei, Pamfil si
leronim, 1n ,,Glasul Bisericii”, nr. 11-12, 1960, pp. 916-927.
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66. Eusebiu al Cezareii §i leronim despre Origen, n ,,Studii
Teologice”, nr. 9-10, 1960, pp. 595-626.

67. Chipul Sfantului Ciprian in panegiricile Sfantului
Grigorie de Nazianz si Prudentiu, publicat in revista ,,Studii Teo-
logice”, numerele 3-4, 1961, pp. 123-149.

68. Mama Fericitului Augustin, in revista ,,Studii
Teologice”, nr. 7-8, 1961 pp. 391-409.

69. Les deux Cyprien de Saint Grégoire de Nazianze,
in ,,Studia Patristica”, IV, edited by F. L. Cross (Texte und Unter-
suchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur, Band 79),
Berlin, Akademie-Verlag, 1961, pp. 363-372.

70. Ortodoxia si Miscarea Ecumenica, in revista ,,0Orto-
doxia”, nr. 1-2, 1962, pp. 60-106.

71. Ecumenicitate si Sinodul Vatican II, in revista ,,Orto-
doxia”, nr. 1-2, 1962, pp. 261-269.

72. Sinoadele Ecumenice si importanta lor pentru viata
Bisericii, in ,,Ortodoxia”, nr. 3, 1962, pp. 291-325.

73. Folosul contactelor dintre conducatorii §i reprezentantii
diferitelor Biserici, in ,,Ortodoxia”, nr. 4, 1962, pp. 584-592.

74. L’immortalite de ['ame dans la ,,Phedon” et la resu-
rection des morts dans la litterature chretienne des deux premier
siecles, in revista ,,Helikon”, nr. 1-4, 1963, pp. 17-40.

75. Crestinism si paganism egiptean in prima jumatate a
secolului V, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 1-2, 1963, pp. 30-54.

76. Rolul Sfintilor Parinti in elaborarea ecumenismului
crestin, in ,,Studii Teologice”, nr. 9-10, 1963, pp. 511-525.

77. Sensul ecumenic al lucrarii Sfantului Duh in teologia
Stintilor Parinti, in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1964, pp. 220-239.

78. Elementele demonstratiei in tratatul ,, Despre Sfantul
Duh” al Sfantului Vasile cel Mare, publicat in revista ,,Studii
Teologice”, numerele 5-6, 1964, pp. 275-302.
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79. Critica literara patristica prefotiand, in ,,Mitropolia
Banatului”, nr. 1-3, 1965, pp. 13-51.

80. Momente §i aspecte ale hristologiei precalcedoniene §i
calcedoniene, in ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1965, pp. 44-82.

81. Sensul ecumenic al Sfintei Euharistii la Sfantul loan
Gura de Aur, in ,,Ortodoxia”, nr. 4, 1965, pp. 520-535.

82. Sfintii Parinti ca indrumatori ai duhovniciei, publicat
in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6, 1966, pp. 191-200.

83. Raportul dintre justificare i dragoste in Omiliile Sfan-
tului loan Gura de Aur la Epistola catre Romani, in revista
,Ortodoxia”, numarul 2, 1966, pp. 199-221.

84. Prezenta Mdantuitorului Hristos in noua creatie dupa
invatatura Sfintilor Parinti, in ,,Ortodoxia”, nr. 4, 1966, pp. 495-511.

85. La démonstration dans le traité ,,Sur le Saint Esprit”
de Saint Basile le Grand, publicat in ,,Studia Patristica”, IX,
edited by F.L. Cross (Texte und Untersuchungen zur Geshichte
der altchristlichen Literatur, Band 94), Berlin, Akademie-Verlag,
1966, pp. 172-209).

86. Le role des Peres dans 1’élaboration de |’ oecuménisme
chrétien, Préliminaires, in ,,Studia Patristica”, IX, edited by
F. L. Cross (Texte und Untersuchungen zur Geschichte der
altchristlichen Literatur, Band 95), Berlin, Akademie-Verlag,
1966, pp. 151-172.

87. Biserica Ortodoxa si Biserica Vechilor Catolici.
Privire asupra raporturilor dintre ele pe o perioada de circa
un secol (1874-1966), in revista ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6,
1967, pp. 237-262.

88. Sfanta Euharistie in conceptia vechilor catolici §i
pozitia Bisericii Ortodoxe Romane in aceasta problema, in revista
,Ortodoxia”, nr. 3, 1967, pp. 321-349.

89. Sinoadele Ecumenice ca expresie a universalitatii
Bisericii, in ,,Studii Teologice” nr. 1, 1967, pp. 3-22.
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90. Sfintele Taine in conceptia vechilor catolici §i pozitia
Bisericii Ortodoxe in acest domeniu, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 5-6, 1968, pp. 383-402.

91. Preotia crestind in slujba omului dupa Sfintii Parinti,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 11-12, 1968, pp. 929-936.

92. Contributia scriitorilor patristici din Scythia Minor
- Dobrogea la patrimoniul ecumenismului crestin in secolele al
IV-lea - al VI-lea, in ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1968, pp. 3-25.

93. Relatiile Bisericii Ortodoxe Romdne cu organizatiile
ecumenice, in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1968, pp. 235-250.

94. Elementele de antropologie in operele Sfantului lustin
Martirul si Filosoful, in ,,Ortodoxia”, nr. 3, 1968, pp. 378-394.

95. Homer si alti eleni in literatura patristica greaca a
secolului al Il-lea, publicat in revista ,,Studii Teologice”, nr. 9-10,
1968, pp. 636-668.

96. Relatiile Bisericii Ortodoxe Romane cu organizatiile
ecumenice, in volumul ,,Doudzeci de ani din viata Bisericii Ortodoxe
Romane. La a XX-a aniversare a inscaunarii Preafericitului Patriarh
Justinian”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1968, pp. 447-460.

97. Le rapport de la justification et de la charité dans Ies
homélies de Saint Jean Chrysostome a L’Epitre aux Romains,
in ,,Studia Evanghelica”, V, edited by F. L. Cross (Texte und
Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur,
Band 103), Berlin, Akademie-Verlag, 1968, pp. 248-271.

98. Definitia doctrinara a Sinodului de la Calcedon si
receptarea ei in Biserica Ortodoxa Orientala, in revista ,,Orto-
doxia”, numarul 4, 1969, pp. 491-506.

99. Aspecte ale artei literare in operele Sfintilor Trei
lerarhi, in ,,Studii Teologice”, nr. 3-4, 1969, pp. 164-178.

100. ,, Prometeu inlantuit” al lui Eschil si influenta lui
asupra literaturii §i teatrului romdnesc, in revista ,,Studii Teolo-
gice”, numerele 5-6, 1969, pp. 299-326.
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101. Sfantul Niceta de Remesiana si ecumenicitatea
patristica din secolele al IV-lea §i al V-lea, 1n revista ,,Studii
Teologice”, numerele 7-8, 1969, pp. 453-455.

102. Ecumenicity and Ecumenism of the Holy Fathers,
in ,,Calendarul Credinta”, Detroit, 1969, pp. 61-63.

103. Actualitatea gandirii patristice, publicat in ,,Calendarul
Credinta”, Detroit, 1970, pp. 47-48.

104. Solidaritatea in gandirea si viata patristicd, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 7-8, 1970, pp. 729-733.

105. Temeiurile atitudinii Bisericii Ortodoxe Romane fata
de dialogul ecumenic cu celelalte Biserici crestine, in revista
,Ortodoxia”, nr. 1, 1970, pp. 20-44.

106. Spirit umanist si elemente de antropologie in gandirea
patristica, n ,,Studii Teologice”, nr. 5-6, 1970, pp. 356-367.

107. Prosopopeea Romei la Simah, Sfantul Ambrozie si
Prudentiu, Elemente istorice literare, publicat in revista ,,Studii
Teologice”, nr. 7-8, 1970, pp. 493-508.

108. Elogiul mintii conducatoare in Omilia a Xll-a a
Sfantului Vasile cel Mare, intitulata La inceputul Proverbelor,
in revista ,,Mitropolia Olteniei”, numerele 7-8, 1970, pp. 724-729,
in volumul 600 de ani de la intemeierea celei dintai Mitropolii
in partile oltene, 50 de ani de slujire bisericeasca a 1. P. S.
Arhiepiscop si Mitropolit Firmilian, actualul ei intaistatator.

109. Le patrimoine de Oecuménisme chrétien du 4-e au
6-e siecle en Scythie mineure-Dobroudja, publicat in revista
,Contacts”, numarul 69, 1970, pp. 61-85.

110. Sfanta Euharistie ca jertfa ispagsitoare in Biserica
veche-catolica §i in Biserica Ortodoxa, in revista ,,Ortodoxia”,
nr. 3, 1971, pp. 483-487.

111. Preocupari patristice in literatura romaneascd, in
»Studii Teologice”, nr. 5-6, 1971, pp. 309-339.
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112. Nicolae lorga despre scriitori crestini din epoca
patristica, in ,,Studii Teologice”, nr. 9-10, 1971, pp. 605-615.

113. Hellenisme et christianisme chez Gregoire de
Nazianze, publicat in ,,Studia Patristica”, 1971.

114. Sensul si sarcinile preotiei dupa Sfintii Parinti ai
primelor patru secole, publicat in revista ,,Mitropolia Olteniei”,
nr. 1-2, 1972, pp. 9-15.

115. Valoarea literaturii patristice a primelor patru secole
in cadrul culturii antice, publicat in revista ,,Studii Teologice”,
nr. 1-2, 1972, pp. 5-11.

116. Observatii asupra prosopopeei sufletului si trupului
atribuita lui Mihail Choniatul, publicat in revista ,,Studii
Teologice”, numerele 3-4, 1972, pp. 218 - 229.

117. Persoana Logosului lisus Hristos in lumina primelor
patru secole patristice, publicat in revista ,,Studii Teologice”, nr.
9-10, 1972, pp. 666-673.

118. Spiritul critic in literatura patristica, in ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 1-2, 1973, pp. 54-65.

119. Unitatea neamului omenesc dupa Sfantul loan Gura
de Aur, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 7-8, 1973, pp. 559-570.

120. Osteneli §i realizari ale Parintilor armeni in secolele
IV si V, in ,,Studii Teologice”, nr. 1-2, 1973, pp. 5-11.

121. Origen despre Logos, Biserica si suflet in Comentariul
sau la Cantarea Cantarilor, in revissta ,,Studii Teologice, nr. 3-4,
1973, pp. 165-172.

122. Aspecte ale doctrinei soteriologice a Sfantului
Atanasie cel Mare, publicat in revista ,,Studii Teologice”, nr.
7-8, 1973, pp. 461-470.

123. Eléments d’antropologie dans les oeuvres de S. Justin,
in ,,Contacts”, nr. 84, 1973, pp. 317-337.

124. Dionisie cel Mic - invatat daco-roman - punte
ecumenica intre Rasaritul si Apusul crestin in secolele V-V,
publicat in Invierea”, lerusalim, 1973, nr. 2.
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125. Ideea de creatiune si antropologie in scrierile Sfantului
Atanasie. Cu prilejul aniversarii celui de-al XVI-lea centenar al
mortii sale (373-1973), in revista ,,Mitropolia Banatului”, nr. 10-12,
1974, pp. 610-626.

126. Aspecte umaniste in Viata si opera Sfintilor Atanasie
cel Mare si Efrem Sirul, publicat in revista ,,Mitropolia Olteniei”,
nr. 5-6, 1974, pp. 381-393.

127. Aspecte ecumenice in viata §i opera Sfantului Atanasie
cel Mare si a Sfantului Efrem Sirul, publicat in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 9-10, 1974, pp. 807-814.

128. Problema raporturilor culturale dintre greci si ,, barbari”
in lumina Sfintilor Parinti, publicat in revista ,,Studii Teologice”,
nr. 3-4, 1974, pp. 153-171.

129. Autobiografia in literatura patristica, in ,,Studii
Teologice”, nr. 9-10, 1974, pp. 654-668.

130. Préocupations patristiques dans la littérature
théologique roumaine, in volumul ,,De la Théologie
Orthodoxe roumaine des origines a nos jours”, Bucuresti,
1974, pp. 158-194.

131. Profil literar ambrozian. La aniversarea a 16 veacuri
de la hirotonia Sfantului Ambrozie ca Episcop al Milanului, in
revista ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6, 1975, pp. 138-158.

132. Operele literare ale Sfantului loan Casian. Geneza,
cuprins, scop, publicat in revista ,,Mitropolia Banatului”, nr.
10-12, 1975, pp. 552-569.

133. Actualitatea gandirii patristice, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 9-10, 1975, pp. 705-708.

134. Elemente ecumenice in orizontul istoric al Sfantului
Ambrosie, in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1975, pp. 245-259.

135. Sfintii Parinti si spiritualitatea ortodoxa romana,
in ,,Ortodoxia”, nr. 4, 1975, pp. 586-598.
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136. ,,Scitii” loan Casian si Dionisie cel Mic si legaturile
lor cu lumea mediteraneand, publicat in revista ,,Studii
Teologice”, numerele 3-5, 1975, pp. 189-203.

137. Sfantul Vasile cel Mare adreseaza elogii Sfantului
Ambrozie al Milanului. Transferul moagstelor Sfantului Dio-
nisie din Capadocia, in revista ,,Studii Teologice”, nr. 5-6,
1975, pp. 359-376.

138. Utilizarea ,, Stromatelor” lui Clement Alexandrinul de
catre Eusebiu al Cezareii in ,, Pregatirea Evangheliei”, in ,,Studii
Teologice”, nr. 7-8, 1975, pp. 501-521.

139. Preafericitul Parinte Patriarh Justinian §i cultura
teologica in Biserica Ortodoxa Romana, publicat in revista
,»Studii Teologice”, nr. 1-2, 1976, pp. 5-19.

140. Mania si fenomenologia ei in literatura patristica, in
»Studii Teologice”, nr. 7-10, 1976, pp. 545-563.

141. Helénisme et christianisme dans le 25-eme discours de
Saint Grégoire de Nazianze, publicat in revista ,,Studia Patristica”,
14, 43, Berlin, 1976, pp. 290-301.

142. Hristos si Biserica, taina de mantuire dupa Sfintii
Parinti, in ,Mitropolia Banatului”, nr. 10-12, 1977, pp. 677-691.

143. Inscriptiile crestine §i contributia Parintilor si Scrii-
torilor bisericesti din Scitia Minor a secolelor IV-VI. Marturii
ale unitatii si continuitatii spirituale a poporului romdn pe
aceste meleaguri, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 10-12,
1977, pp. 706-723.

144. Spiritualitatea patristica in Scythia Minor. Ortodoxia
credintei, in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1977, pp. 153-172.

145. Scriitori teologi in Scythia Minor, in volumul ,,.De la
Dunare la Mare”, Galati, 1977, pp. 63-83.

146. Teologi si teologie in Scythia Minor in secolele IV-VI,
in ,,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 7-8, 1978, pp. 784-796.

147. Scriitori teologi in Schythia Minor, publicat in volu-
mul ,,De la Dunare la Mare. Marturii istorice si monumente de
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arta crestind”, Editura Arhiepiscopiei Tomisului i Dundrii de Jos,
Galati, editia a I1-a, 1978, pp. 63-83.

148. O aniversare patristica de prestigiu. 16 veacuri de
la moartea Sfantului Vasile cel Mare, publicat in ,,Almanahul
Parohiei Ortodoxe Romane din Viena pe anul 1979, Bucuresti,
1979, pp. 74-77.

149. Misionari crestini in Scythia Minor si Dacia in secolele
III-1V-V-VI, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 4-6, 1979, pp. 255-275.

150. Personalitatea Sfantului Vasile cel Mare. Profil istoric
si spiritual (330-379), in volumul ,.Sfantul Vasile cel Mare. Inchi-
nare la 1600 de ani de la savarsirea sa”, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, Colectia
,Biblioteca Teologica”, 3, 1980, pp. 24-50.

151. Literatura patristica la Dunarea de Jos din secolele
IV-VI, ca geneza a literaturii si culturii daco-romane. loan
Casian §i Dionisie cel Mic, in ,,Biserica Ortodoxad Romana”,
nr. 3, 1981, pp. 3-10.

152. Izvoarele Ortodoxiei romdnesti in crestinismul daco-
roman. Aniversarea a 16 secole de la participarea episcopului
Terentiu-Gherontie de Tomis la Sinodul I Ecumenic (381) de la
Constantinopol, in ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1981, pp. 71-96.

153. Eléments d’anthropologie dans [’oeuvre de Saint Basile
le Grand, 1n ,,Klironomia”, Tesalonic, nr. 3, 1981, pp. 3-10.

154. Immortalité chez les Thraco-Géto-Daces, in ,,Revue
de I’Histoire des Religions”, nr. 2, 1981, pp. 243-278.

155. Spiritualitatea patristica daco-romana si paralele
occidentale contemporane (secolele III-VII), in ,,Biserica Orto-
doxa Romana”, nr. 7-8, 1983, pp. 565-589.

156. Sfantul Vasile cel Mare si Atarbios, sau intre calomnie
si onestitate, ignoranta si discernamadnt, izolare §i ecumenicitate,
in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 9-10, 1983, pp. 550-555.
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157. La vision de H. J. Marrou sur Saint Jean Cassien et
le Message que ce Daco-Romain a porté au sud de la Gaule”, in
,Klironomia”, Tesalonic, nr. 1, 1983, pp. 71-96.

158. Elemente de continuitate spirituala geto-daco-romana
si crestina in regiunea Mousaios-Buzau dupa marturii patristice
si arheologice, in volumul ,,Spiritualitate si istorie la Intorsura
Carpatilor”, sub Ingrijirea dr. Antonie Plamadeala, volumul I,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1984, pp. 231-258.

159. Necesitatea studiului Patrologiei pentru preoti, in
volumul ,,Convorbiri duhovnicesti”, editat de ieromonahul Ioanichie
Balan, Episcopia Romanului si Husilor, 1984, pp. 291-299.

160. Saint Basile le Grand et I’Eglise de Gothie. Sur les
missionnaires cappadociens en Scythie Mineure et en Dacie, in
,» The Patristic and Byzantine Review”, nr. 3, 1984, pp. 54-68.

161. Din izvoarele credintei noastre. Sfantul Grigorie cel
Mare in teologia romdneasca, in revista ,,Studii Teologice”, nr. 3-4,
1985, pp. 258-276.

162. Aspecte ale ecumenismului Sfantului loan Gura de
Aur, in ,,Telegraful Roman”, nr. 33-34, 1986.

163. Grégoire le Grand et les Eglises illyro-thraco-daco-
romains, in ,,Colloque international du CNSR «Gregoire le
Grand»”, Editions du CNSR, Paris, 1986, pp. 95-105.

164. Synesius de Cyrene fut-il un converti veritable?, in
»Augustinianum”, fasciculul 1-2, 1987, pp. 237-245.

V. Traducerile Parintelui Iloan Coman
1. Neofit, Mitropolit al Artei, traducere din limba greaca
moderna, 1926, (teza de licenta in Teologie, nepublicata).

2. Sfantul Grigorie Teologul, Cuvantari Teologice
(manuscris nepublicat).
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3. Ars poetica; Panta rei; Elegie, traducere din poemele
Sfantului Grigorie de Nazianz, in revista ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, nr. 1-2, 1955, pp. 99-101.

4. Prima predica a Sfantului loan Gura de Aur, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 12, 1957, pp. 883-889.

5. Sfantul Grigorie de Nazianz, Psalm si Ruga de seara,
in ,,Glasul Bisericii”, nr. 1-2, 1958, pp. 62-63.

6. Scrisoarea X1V a Sfantului Vasile cel Mare catre Sfantul
Grigorie de Nazianz, in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”,
numerele 1-2, 1958, pp. 120-121.

V1. Concluzii

Opera extrem de vasta a Parintelui loan Coman dovedeste
din plin ca si-a dedicat Intreaga viata studierii §i raspandirii
invataturilor Sfintilor Parinti ai Bisericii, fiind cel mai mare
Profesor de Patrologie al Bisericii Ortodoxe Romane si unul
dintre cei mai renumiti i apreciati patrologi din lume.

La sfarsitul vietii, plin de smerenie, Parintele loan Coman
scria in testamentul sau: ,,Am fost mistuit toatd viata de dorinta de
a cunoaste si de a ma lumina pe mine si pe altii prin stiinta care
vine din ratiune si din harul Sfantului Duh. Plec de aici cu durerea
ca stiu asa de putine lucruri. Ca om de stiintd, am realizat cateva
lucruri in domeniul culturii greco-latine si al patristicii, dar sunt
inca departe de a-mi fi realizat planul propus la inceput™'.

' Pr. Prof. Ion G. Coman, , Si Cuvdntul trup s-a facut”.
Hristologie si mariologie patristica, Editura Mitropoliei Banatului,
Timisoara, 1993, p. 429.
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Dumitru Fecioru!
I. Biografia Parintelui Dumitru Fecioru

Périntele Dumitru Fecioru s-a ndscut in 18 iulie 1909 1n
Poiana, judetul Bacau. A studiat la Seminarul Veniamin din Iasi,
intre 1918 si 1926, si la Facultatea de Teologie din Bucuresti,
intre 1926 si 1930. A facut studii de specializare la Facultatea
de Teologie din Atena, intre 1930-1932, dar si la Facultatile din
Berlin si Munchen, intre 1935 si 1936.

In anul 1935, a obtinut titlul de doctor in teologie la Facul-
tatea de Teologie din Bucuresti.

Intre 1927 si 1930, Parintele Fecioru a fost functionar la
biblioteca Ateneului Roman din Bucuresti.

In anul 1933, a predat la Seminarul Teologic ,,Neagoe
Voda” din Curtea de Arges.

Revenind in tard de la studiile din Germania, intre 1937
si 1938, a fost profesor la Seminarul Teologic ,,Nifon Mitro-
politul” din Bucuresti.

Intre 1938 si 1940, a fost din nou functionar la biblioteca
Ateneului Roman din Bucuresti.

! Bibliografie: Dumitru Fecioru, Memoriu de titluri si lucrari,
Bucuresti, 1946. Autobiografie, catalogul Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, fisierul 642/1949, pp. 47-60. Dumitru Fecioru, Preotul
Profesor Dr. Dumitru Fecioru, ,,Studii Teologice” nr. 1-2, 1982, pp. 91-92.
Protos. Stefan Gusa, Preotul Profesor Dr. Dumitru Fecioru, Necrolog, in
,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 4, 1988, pp. 113-115. Teodor Baconsky,
In memoriam, Preotul Profesor Dumitru Fecioru, in ,,Studii Teologice”, nr.
1, 1988, pp. 114-116. Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor romani,
Bucuresti, 1996, pp. 166-167.
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In anul 1940, a fost hirotonit preot pe seama bisericii
,»Cutitul de Argint” din Bucuresti, unde a slujit pana n 1988.

In paralel, Parintele Fecioru a fost conferentiar de Omiletica
patristica la Facultatea de Teologie din Bucuresti, intre 1946 si
1948, lector de Limba greaca la Institutul Teologic Universitar
din Bucuresti, Intre 1949-1955, conferentiar, intre 1955-1956, si
profesor la catedra de Noul Testament, intre 1956-1959.

A ocupat functia de bibliotecar sef la biblioteca Sfantului
Sinod intre 1959 si 1961, cea de consilier patriarhal la sectorul
Relatii externe bisericesti, intre 1961-1971, iar intre 1971 si 1975,
a fost profesor de Patrologie la Institutul Teologic din Bucuresti.

Parintele Dumitru Fecioru a fost membru in cateva delegatii
ale Bisericii Ortodoxe Romane care au vizitat alte Biserici.

S-a stins din viata n 22 februarie 1988, la Bucuresti.

II. Lucrarile Parintelui Dumitru Fecioru
a. Cartile Parintelui Dumitru Fecioru

Epoca Fericitului Augustin, publicat la Tipografia cartilor
bisericesti, Bucuresti, 1929.

Viata Sfantului loan Damaschin. Studiu de istorie literara
crestina, Bucuresti, 1935, (teza de doctorat).

Ideile pedagogice ale Sfantului loan Gura de Aur, Tipo-
grafia cartilor bisericesti, Bucuresti, 1937.

Asterie, Episcopul Amasiei. Viata si opera sa, Bucuresti, 1938.

Sfantul loan Gura de Aur, despre dragoste §i prietenie,
Bucuresti, 1945.

Pedagogia noua §i pedagogia crestina, Bucuresti, 1946.

Un nou gen de predica in omiletica patristica: Predica
la Bunavestire a Sfantului Gherman I al Constantinopolului, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 1-3, 1946, pp. 60-92; nr. 4-6,
1946, pp. 180-193 si nr. 7-9, 1946, pp. 386-397.
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b. Studiile si articolele Parintelui Dumitru Fecioru

Vechi document de gandire i traire crestina: ,,Apologia”
lui Aristide din secolul II, in revista ,,Mitropolia Banatului”,
numerele 7-8, 1983, pp. 412-435.

Bibliografia traducerilor in romdneste din literatura
patristica, vol. I, 1691-1833, publicat in revista ,,Studii Teolo-
gice”, nr. 1, 1937, pp. 73-150.

Noutatea lui Clement Alexandrinul, in ,,Biserica Ortodoxa
Romanad”, nr. 1, 1932, pp. 48-54.

Manuscrisele de la Neamtu, Traduceri din Sfintii Parinti
si din scriitori bisericesti, In revista ,,Studii Teologice”, nr. 7-8,
1952, pp. 459-487.

Probleme dogmatice si sociale in Evanghelia dupa loan,
in ,,Studii Teologice”, nr. 3-4, 1953, pp. 210-224.

Catalogul manuscriselor din biblioteca Patriarhiei Romane,
in ,,Studii Teologice”, nr. 5-6, 1959, pp. 344-387; 7-8, 1959, pp.
474-489; 9-10, 1959, pp. 590-606; 1-2, 1960, pp. 93-122; 3-4,
1960, pp. 232-260; 5-6, 1960, pp. 436-455; 7-8, 1960, pp. 562-
579; 9-10, 1960, pp. 685-701; 1-2, 1961, pp. 86-109; 3-4, 1961,
226-237; 5-6, 1961, pp. 364-376; 7-8, 1961, pp. 503-518; 9-10,
1961, pp. 600-627; 1-2,1962, pp. 106-123; 3-4,1962, pp. 240-258;
5-6, 1962, pp. 363-382; 7-8, 1962, pp. 502-511, 9-10, 1962, pp.
618-633; 1-2, 1963, pp. 105-121; 3-4, 1963, pp. 132-150; 5-6,
1963, pp. 365-384; 7-8, 1963, pp. 477-497; 9-10, 1963, pp. 596-
628; 1-2, 1964, pp. 123-139; 3-4, 1964, pp. 230-252; 5-6, 1964,
pp- 384-393; 7-8, 1964, pp. 496-506; 9-10, 1964, pp. 622-639;
1-2, 1965, pp. 88-99; 3-4, 1965, pp. 256-261; 5-6, 1965, pp. 369-
375; 7-8, 1965, pp. 488-497; 9-10, 1965, pp. 621-632.

Teologia icoanelor la Sfantul loan Damaschin, publicat in
revista ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1982, pp. 28-40.
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III. Rezumatul tezei de doctorat a
Parintelui Dumitru Fecioru

Viata Sfantului Ioan Damaschin.
Studiu de istorie literara crestina!
(tezd de doctorat sustinutd in anul 1935
la Facultatea de Teologie din Bucuresti).

Prima parte a tezei de doctorat a lui Dumitru Fecioru este
intitulatd: ,,Viata aghiografica a Sfantului loan Damaschin”. Aici
autorul ne informeaza ca 1n izvoarele aghiografice ale Bisericii avem
prea putine date despre Sfantul loan Damaschin, doar ,,cateva stiri
razlete 1n actele Sinodului VII Ecumenic, in viata Sfantului Stefan
Noul Martir, scrisa de Diaconul Stefan, in viata Sfantului Stefan
Taumaturgul, scrisa de Leontie, in cronografia lui Teofan si 1n istoria
Patriarhului Nichifor al Constantinopolului. Toti acesti oameni, care
au trait in imediata apropiere a Sfantului loan Damaschin, ca si cum
ar fi fost Intelesi intre ei, nu ne dau decat cam aceleasi stiri despre
acesta: cd a fost un teolog, mare dascal al Bisericii, ca era de loc
din cetatea Damasc, din renumita familie a Mansurilor, ca a fost
monah si preot, ca a luptat pentru cinstirea sfintelor icoane si ca a
fost anatematizat de sinodul iconoclast din anul 7532,

Intrucat Sfantul Ioan Damaschin nu a avut ucenici, care si
lase in scris posteritatii o biografie a acestuia, ,,iar crestinii de la
mijlocul secolului al IX-lea au mostenit de la inaintasii lor doar
acele scurte notite despre viata sfantului, care nu i-au multumit,
pentru a umple lacuna, au inceput sa creeze o viatd legendara si
pioasd a Sfantului Ioan Damaschin, incat i-au alcatuit o multime

de vieti, mai mult sau mai putin deosebite unele de altele™.

! Dumitru Fecioru, Viata Sfantului loan Damaschin. Studiu de istorie

literara crestind, Bucuresti, 1935.
2 Ibidem, pp. 3-4.
3 Ibidem, pp. 5-6.
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In primul capitol al cartii sale, autorul ne prezinta viata Sfan-
tului Ioan Damaschin atribuita Patriarhului loan al Ierusalimului.

Textul grecesc al acestei vieti a fost editat pentru prima data
la Roma, de Nicolaus Majoranus, in 1553, impreuna cu cele trei
tratate contra iconoclastilor ale Sfantului Ioan Damaschin.

Aceasta biografie a fost deja tradusa in limba latina de catre
Joannes Oecolampadius si publicata la Basel, n 1535 s1 1539. O
nouad traducere a vietii Sfantului loan Damaschin 1n limba latina
a fost reeditata, atat in limba latina, cat si in greaca, de lacob
Billius, la Basel, in 1575, de M. Lequien, la Paris, in 1712, la
Venetia, in 1748, in Patrologia Migne, in Acta Sanctorum etc.

In aceasta versiune a vietii Sfantului Ioan Damaschin,
aflam cd marele aparator al icoanelor s-a nascut in orasul
Damasc, de unde-si trage si numele, iar naintasii acestuia, desi
traiau in mijlocul paganilor, au pazit credinta in lisus Hristos,
ocupand functii importante Tn administratia califatului Damas-
cului. Fiind oameni bogati, adeseori 1i rdiscumparau din mainile
musulmanilor pe crestinii robiti.

In aceasta familie de crestini evlaviosi s-a niscut un biiat,
care a fost botezat cu numele de loan. Neputand avea alti copii,
desi isi doreau foarte mult acest lucru, parintii pruncului au infiat
un baiat pe nume Cosma, din Ierusalim.

Pe cand cei doi copii erau marisori, printre robii adusi in
Damasc se afla si un calugar originar din Italia, numit Cosma, care
era foarte Tnvatat. Tatal lui Ioan a obtinut eliberarea acestuia, si
luandu-1 in casa lui, i-a incredintat cei doi fii spre instruire. Incheind
pregatirea copiilor, calugarul 1-a rugat pe tatal acestora sa-i dea voie
sa se retragd Tn manastirea Sfantul Sava, iar acesta a acceptat.

Dupa ce loan a crescut, iar tatal lui s-a mutat la Domnul,
conducatorul cetatii i-a oferit acestuia o slujba mai importanta
decat aceea pe care o avusese tatal sau.
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,in acea vreme Leon Isaurul, imparatul Bizantului (714-
740), a dat un edict impotriva cinstirii sfintelor icoane. Afland de
aceasta, [oan Damaschin a trimis mai multe epistole crestinilor
din Constantinopol, in care dovedea ca cinstirea sfintelor icoane
este legitima. Auzind de aceste scrisori si neavand nici un mijloc
de a-1 pedepsi pe aparatorul icoanelor, pentru ca nu se gasea in
Imperiul Bizantin, Leon a plasmuit o epistola, ca din partea lui
Damaschin catre el, prin care acesta anunta cd Damascul era
lipsit de aparare si ca el este oricand gata sa-i dea ajutor, spre a-1
cuceri. Pe langa aceasta scrisoare, Leon a alcatuit inca una catre
califul Damascului, in care-i aducea la cunostinta trddarea unuia
dintre demnitarii sai si a trimis amandoua scrisorile califului.
Fara sa cerceteze faptele lui loan Damaschin, califul a poruncit
sd 1 se taie mana cu care a scris epistola si sa fie atarnata in
piata cetatii, ca dovada a tradarii sale. Spre seard, cand méania
califului s-a potolit, Ioan l-a rugat sa-i dea voie sa-si Ingroape
mana taiatd, iar acesta a fost de acord. Dupa ce si-a primit mana,
Ioan a ingenunchiat inaintea icoanei Maicii Domnului si, punand
mana la locul ei, s-a rugat Sfintei Fecioare cu lacrimi sa i-o
tamaduiasca, ceea ce s-a si petrecut. Cel vindecat a adus laude
si multumiri lui Dumnezeu, bucurindu-se impreuna cu toata
casa lui pentru aceastd minune. Vazand atata bucurie, slujitorii
califului i-au spus acestuia ca nu mana lui Ioan a fost taiata,
ci a altcuiva, care a acceptat sa sufere pedeapsa in locul lui.
Califul 1-a chemat atunci pe loan, si cunoscand dupa dunga
ramasa Tn urma amputarii ca mana acestuia a fost taiata, dar prin
minune a fost vindecata, i-a cerut iertare pentru ca l-a pedepsit
pe nedrept, cerandu-i sa fie primul dintre sfetnicii sai. loan a
refuzat, rugandu-1 pe calif sa 1i ingaduie sa se retraga pentru a
sluji Aceluia care l-a vindecat. Intorcandu-se acasi, Ioan si-a
vandut tot ce avea, iar banii obtinuti i-a impartit saracilor si
bisericilor din Damasc, plecand impreuna cu Cosma, fratele sau
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adoptiv, la manastirea Sfantul Sava', unde a fost randuit sa stea
in ascultare de un monah batran. Acesta i-a poruncit sa se lepede
de toate cele lumesti, sa-si pastreze sufletul si trupul curate, sa se
fereasca de mandrie din cauza Invataturii lumesti acumulate, sa
nu scrie nimic, nici macar o scrisoare si sa fie tacut. Ioan a primit
fara cartire toate aceste porunci, pazindu-le intocmai. Odata
batranul a vrut sa-i puna la incercare ascultarea si pentru aceasta
l-a trimis in Damasc, unde loan traise in mare stralucire, pentru
a vinde niste cosuri la pret dublu decat cel cuvenit. loan nu s-a
impotrivit deloc, iar dupa ce a fost luat in ras de toti, din pricina
pretului mare pe care 1l cerea, a ajuns sa vanda cosurile unui fost
rob de-al sau, care recunoscandu-l, le-a cumparat, nu pentru ca
avea nevoie de ele, ci pentru ca i1 se facuse mila de fostul sau
stapan. Dupa ce s-a intors la manastire, un calugar, al carui frate
dupa trup murise, l-a rugat sa-i compuna o cantare funebra,
pentru a se mangaia in durerea sa. La Tnceput loan nu a acceptat,
de teama sa nu calce porunca batranului sau, insa fiind induplecat
de rugdmintile si durerea monahului, a compus troparul: «Cu
adevarat desertaciune sunt toate...». Pe cand canta acest tropar
a fost auzit de batranul sau, care suparandu-se, l-a alungat ca pe
un calcator de porunca. La interventiile altor monahi, batranul
l-a iertat pe loan Damaschin, cu conditia sa curete latrinele
manastirii, iar loan s-a supus. Dupa un timp, Maica Domnului i
s-a aratat in vis monahului in varsta, mustrandu-1 pentru ca I-a
oprit pe loan sa scrie, poruncindu-i sa-i ingaduie sa alcatuiasca

' In semn de multumire fati de Maica Domnului, care l-a timaduit,
Sfantul loan Damaschin a confectionat o mana din argint, de dimensiunea
mainii care 1i fusese tdiata si a lipit-o de icoana Maicii Domnului inaintea
cdreia s-a rugat de a luat vindecare. Aceastd icoand, numita [Tavayio
tpryepovoa (Panaghia triherusa, adica ,,Maica Domnului cu trei maini”), a
luat-o aparatorul icoanelor cu el la manastirea Sfantul Sava, de langa lerusalim,
iar de acolo a ajuns cu vremea la manastirea sarbeasca Hilandar din Sfantul
Munte Athos, unde se pastreaza si astazi.
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imne in cinstea ei, a Mantuitorului si a Sfintilor si sd apere prin
scris dreapta credintd. A doua zi, batranul 1-a rugat pe loan sa-1
ierte, cdci din nestiinta 1-a oprit sa scrie. Din acel moment, loan
Damaschin a inceput sd compund cantari si sa scrie carti. Dupa
o vreme, Patriarhul Ierusalimului I-a hirotonit pe Ioan preot, iar
pe Cosma, fratele lui adoptiv, l-a facut episcop al Maiumei”'.

,Lupta cea mare a lui loan Damaschin a fost impotriva
ereziel iconoclaste. Scrierile sale au insuflat zel si dor de mucenicie
sfantului Stefan Noul Martir. Si dupa ce a trdit si a lucrat astfel,
preotul Ioan s-a mutat cétre Hristos, pe care I-a iubit™?.

,»Din cuprinsul vietii Sfantului loan Damaschin, aflam ca
autorul acesteia s-a servit de o viata a Sfantului scrisa in limba
arabd. Din acest text, rezulta ca viata araba era prost compusa
si intr-un stil nu tocmai elegant, autorul ei era un om de rand™>,
iar biograful grec, ,,in afara de aceastd viata araba, nu a mai
utilizat niciun alt izvor™.

Autorul cartii intreaba retoric: ,,Cine este acest biograf
grec al Sfantului loan Damaschin? Si tot el raspunde ca acesta
poarta acelasi nume ca si Sfantul Ioan™. , Critica internd a
vietii Sfantului loan Damaschin lasa sa se inteleaga faptul
ca biograful acestuia este un om cult, instruit, fin si cu gust
literar. Unele manuscrise atribuie viata unui loan, Patriarh al
Ierusalimului, altele unui Ioan, Patriarh al Antiohiei, altele
lui Ioan Mercuropolos, Patriarhul Ierusalimului, si in sfarsit,
altele o dau anonima™s.

»M. Lequien, in notele care insotesc viata in limba

greaca din editia sa a operelor lui Damaschin, cauta sa fixeze

! Ibidem, pp. 9-11.
2 Ibidem, p. 11.

3 Ibidem, p. 12.

4 Ibidem, p. 13.

5 Ibidem.

¢ Ibidem, p. 14.
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in timp persoana acestui loan. Pentru aceasta se ocupa de
toti Patriarhii lerusalimului care au purtat numele loan, de la
Damaschin incoace™!. ,,M. Lequien socoteste c¢a autorul vietii
trebuie sd fie loan al VII-lea. Toti cei care s-au ocupat cu
Sfantul Ioan Damaschin, in urma lui Lequien, au admis fara
nicio rezerva aceasta parere”?.

»Primul care tagaduieste ca autorul vietii Sfantului
Damaschin ar fi Patriarhul Ioan al VII-lea (964-966) este G. Graf.
Acesta cauta autorul biografiei printre alti Patriarhi cu numele de
loan, atat ai Ierusalimului, cat si ai Antiohiei. Dupa Graf, aceasta
viata a trebuit sa fie scrisd intre 1085 si 1156. Si intre acesti ani,
scaunul patriarhal al Ierusalimului a fost ocupat numai de un
singur Patriarh cu numele de Ioan, loan al VIII-lea (1106), ultimul
Patriarh grec inainte de ocupatia latind a Ierusalimului. Scaunul
patriarhal al Antiohiei a avut, intre anii de mai sus, tot numai un
singur Patriarh cu numele de Ioan, si anume Ioan al IV-lea (din
1098 pana dupa 1100). Graf insd nu se pronunta care dintre acesti
doi Patriarhi este autorul biografiei™.

,M. Jugie, Intr-un articol din 1929, precizeaza ca autorul
vietii Sfantului loan este Patriarhul loan al VIII-lea al lerusalimului
(1106). Sofronie Evstratiadis se declara pentru un Ioan al Antiohiei
si nu al ITerusalimului™. ,,Acesta propune, fard a preciza, pe
unul dintre cei doi loani care au ocupat scaunul patriarhal al
Antiohiei in decursul secolelor IX-XI: pe loan al Ill-lea (997-
1022) si Ioan al IV-lea (inainte de 2 iunie 1098 pana dupa 1100)">.
,Papadopulos Keramevs socoteste ca autorul biografiei este loan
al IX-lea Mercuropolos, Patriarhul Ierusalimului (1156-1166).

! Ibidem, p. 17.
2 Ibidem, p. 18.
3 Ibidem, pp. 19-20.
4 Ibidem, p. 20.
3 Ibidem, p. 21.
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M. Gordillo ezita intre loan al VIII-lea al Ierusalimului (1106)
si loan al I'V-lea al Antiohiei (1098-1100). Mai mult inca, lasa
sa se inteleagd ca n-ar fi exclus ca autorul vietii sd fie Samuil,
Mitropolitul Adanei™!. ,Intrucat cei mai vechi codici care contin
viata Sfantului Ioan Damaschin sunt din secolul al X-lea si
inceputul secolului al XI-lea, singurul care ar putea fi admis ca ar
fi scris aceasta biografie este Patriarhul Antiohiei loan al IIl-lea
(997-1022). Ipoteza aceasta insa nu se poate sustine pentru motivul
ca alt manuscris, scris in acelasi secol, atribuie viata unui loan,
Patriarh al Terusalimului™. Cert este cd ,,biografia aceasta n-a putut
fi scrisa decat intr-un timp cand erezia iconoclasta fusese invinsa,
adica dupa 843. In concluzie, trebuie sa fi fost scrisa intre 843 si
sfarsitul secolului al X-lea, intr-o perioada de 150 de ani. Intre
acesti ani insa nu avem niciun Patriarh al Antiohiei cu numele de
Ioan si unul singur al Ierusalimului, loan al VII-lea (964-966).
Contra acestei teze se opune traditia manuscrisa. In plus, Ioan
al VII-lea al Terusalimului nu a fost cunoscut ca om de litere. In
afara de aceasta, autorul biografiei locuia departe de Ierusalim, asa
ca nu putea fi un Patriarh al Ierusalimului. Prin urmare, autorul
vietii Sfantului loan Damaschin nu este Patriarhul Ioan al VII-lea
al Ierusalimului (964-966), ci un oarecare loan, care a trait dupa
843 si inainte de ultimul sfert al secolului al X-lea. Locul in care
a fost scrisa viata nu este Ierusalimul, ci Siria sau Palestina™.

In urmitorul capitol al cartii sale, autorul vorbeste
despre ,,Viata araba a Sfantului loan Damaschin scrisa de
monahul Mihail”.

In anul 1912, Constantin Bacha a publicat o viatd araba
a Sfantului Ioan Damaschin, servindu-se de trei manuscrise.

! Ibidem, p. 22.
2 Ibidem, p. 23.
3 Ibidem, p. 24.
4 Ibidem, p. 25.
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,G. Graf mentioneaza incd un al patrulea manuscris care contine
viata araba a Sfantului loan Damaschin. Un alt manuscris arab
al vietii Sfantului loan Damaschin, nementionat nici de Bacha
si nici de Graf, se gaseste in Biblioteca de manuscrise a lui P.
Sbath. Aceasta biografie a aparatorului icoanelor a fost tradusa
in greceste de catre Samuil, Mitropolitul Adanei, iar traducerea
a folosit-o Efrem Msire pentru versiunea sa georgiana. Autorul
georgian a facut traducerea Tnainte de anul 1100, incat traducerea
greacd a lui Samuil trebuie sa fi fost facuta intre anii 1085, data
compunerii vietii arabe a Sfantului loan Damaschin si 1100, data
mortii lui Efrem Msire”!.

»Asemanarea izbitoare dintre viata araba a Stintului loan
Damaschin, scrisa de monahul Mihail, si cea atribuita Patriar-
hului Ioan al Ierusalimului, duce imediat la ideea ca viata scrisa
de monahul Mihail este izvorul arab de care s-a folosit autorul
vietii atribuite Patriarhului loan al Ierusalimului, si pe care il
aminteste in doud randuri”?. Cu toate acestea, ,,asemanarea
provine din alta parte, anume din utilizarea aceluiasi izvor legen-
dar. Numai existenta unui izvor comun poate explica complet
asemandrile care exista Intre viata atribuita Patriarhului Ioan
al Ierusalimului si viata araba a Sfantului loan Damaschin,
alcatuita de monahul Mihail™.

Sursele de inspiratie folosite de monahul Mihail in alcatuirea
scrierii sale sunt: ,,«izvorul comuny, constand dintr-o multime de
stiri despre loan Damaschin; «Cronologia lui Teofan», «Viata
Sfantului Stefan Noul Martir»™, ,,precum si scrierile Iui Ioan
Damaschin, in special «cele trei tratate contra iconoclastilor»™>.

! Ibidem, p. 27.
2 Ibidem, p. 30.
3 Ibidem, p. 33.
4 Ibidem, p. 34.
3 Ibidem, p. 35.
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,Despre autorul vietii arabe si timpul in care a fost compusa
biografia ne da referinte prologul scrierii, unde autorul se numeste
pe sine Mihail, monah si preot si tot el da stiri si asupra timpului
cand a compus viata Sfantului loan Damaschin: la un an dupa
asediul Antiohiei de catre Sulaiman Ibn-Kutulmis, adica in 1085,
caci asediul a avut loc in anul 1084!.  Traducerea in limba
georgiand a vietii arabe a Sfantului loan Damaschin Indreptateste
presupunerile lui Bacha, la care se alatura si G. Graf, ca Mihail,
autorul acestei biografii, a fost monah in manastirea Sfantul
Simeon de langd Antiohia si ne furnizeaza stirea ca viata araba a
fost tradusa 1n greceste, nu mult dupa aparitia ei, de catre Samuil,
Mitropolitul Adanei™.

In cel de-al treilea capitol al tezei sale de doctorat,
Dumitru Fecioru ne prezintad viata lui loan Damaschin si a
fratelui sau adoptiv, Cosma, scrisa de Patriarhul loan Mercuro-
polos al Ierusalimului.

Aceasta viata se giseste intr-un manuscris din anul 1367.
O simpla lectura a acestei biografii vadeste raportul strans care
existd intre ea si viata atribuitd Patriarhului Ioan al Ierusalimului.
In ce raport stau aceste doud vieti? Sau amandoi autorii au utilizat
acelasi original arab si numai loan Mercuropolos a adaugat viata
lui Cosma, sau Ioan Mercuropolos a folosit biografia atribuita
Patriarhului Ioan al Ierusalimului pentru lucrarea sa. Dintre acestea
,ramane In picioare numai ipoteza ca Patriarhul loan Mercuropolos
a utilizat biografia atribuita Patriarhului Ioan al Ierusalimului™.
Concluzia lui Dumitru Fecioru este ca ,,viata scrisd de Patriarhul
Ioan Mercuropolos este posterioara celei atribuite Patriarhului
Ioan al Ierusalimului, iar Ioan Mercuropolos s-a folosit, nu de
originalul arab al vietii Sfantului loan Damaschin, cum ne spune

! Ibidem, p. 36.
2 Ibidem, p. 37.
3 Ibidem, p. 45.
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el insusi, ci de biografia atribuita Patriarhului Ioan al Ierusalimului,
al carei autor omisese intentionat sd-1 pomeneasca pe Cosma,
fratele adoptiv al Sfantului loan Damaschin. Pentru a umple
aceastd lacuna a vietii atribuite Patriarhului loan al Ierusalimului,
Ioan Mercuropolos scrie viata celor doi melozi. Viata Sfantului
Ioan Damaschin o ia dupa biografia atribuita Patriarhului Ioan al
[erusalimului, careia ii mai adauga unele fapte, iar viata lui Cosma
0 ia dupa alte izvoare™'.

Dumitru Fecioru constata ca loan Mercuropolos ,,iubeste
precizia, caci povestirea sa abundd in nume §i precizari crono-
logice. Astfel, tatal lui loan Damaschin se numeste Terentios,
iar egumenul manastirii Sfantul Sava, Nicodim. Varsta lui loan
Damaschin cand se retrage la Sfantul Sava este de 21 de ani, iar
a lui Cosma de 26 de ani. Cosma ramane In manastire 11 ani si
este Episcop al Maiumei timp de 17 ani. loan Damaschin moare
in ziua de 4 decembrie, iar Cosma in 15 ianuarie. Admitand ca
adevarate aceste date, ar urma ca Ioan Damaschin s-a nascut pe
la 705, iar Cosma pe la 700”2,

In urma cercetarilor efectuate rezulta ca ,,izvorul de
capetenie al vietii scrise de Patriarhul loan Mercuropolos pentru
viata Sfantului loan Damaschin este viata greacd atribuitd
Patriarhului Ioan al Ierusalimului. Cele cateva fapte noi, in
legatura cu Ioan Damaschin, se pot explica, fara ajutorul unui
izvor extern, ci prin fantezia autorului. Viata lui Cosma insa, care
are o intindere destul de mare, negresit ca a fost scoasa dintr-o
altd viata a lui Cosma, necunoscutd pand acum™.

Urmatorul capitol al cartii lui Dumitru Fecioru se ocupa
de ,,Viata greaca anonima a Sfintului loan Damaschin de la
manastirea Nascatoarei de Dumnezeu din insula Halki”.

! Ibidem, p. 48.
2 Ibidem, pp. 50-51.
3 Ibidem, p. 52.

112



O alta viata a Sfintilor loan Damaschin si Cosma Melodul
a fost scrisa in limba greaca, in secolul al XIV-lea, de un
autor necunoscut, in insula Halki. ,,Aceasta a fost alcatuita
independent de vietile Sfantului loan Damaschin si de putinele
stiri pe care le-au lasat scriitorii contemporani lui Damaschin.
Aspectul general al acestei vieti a SfAntului loan Damaschin
este fundamental deosebit de celelalte™. ,,Ca si Patriarhul Ioan
Mercuropolos, autorul acestei biografii are predilectia precizarilor
cronologice. Acesta consemneaza, de pilda, ca loan Damaschin
era de 12 ani cand monahul Cosma a fost angajat ca si dascal al
sau™. Cu toate acestea, cronologia acestei vieti, ca si cea alcatuita
de Patriarhul Ioan Mercuropolos, nu este exacta.

Din textul vietii Sfantului loan Damaschin din insula Halki,
se poate deduce ca autorul acesteia a utilizat urmatoarele izvoare:
,»Viata Sfantului Stefan Noul Martir”, ,,Viata Sfantului Grigore
Dialogul” si ,,Sinaxarele Sfantului loan Damaschin™.

Dumitru Fecioru trage concluzia ca aceasta biografie a
fost compusa 1n urma Sinaxarelor Sfantului Ioan Damaschin
si Tnainte de timpul compunerii vietii arabe scrisd de monahul
Mihail (1085), in granitele Imperiului Bizantin, poate chiar la
Constantinopol, iar autorul trebuie sa fi fost un cleric.

In capitolul al cincilea al tezei sale de doctorat, Dumitru
Fecioru vorbeste despre ,,Panegiricul Sfantului loan Damaschin
scris de Constantin Acropolitul”.

,Aceastd cuvantare de lauda in cinstea Sfantului loan
Damaschin este o parafrazare a vietii acestuia atribuitd Patriar-
hului Ioan al Ierusalimului, careia Constantin Acropolitul nu i-a
adaugat nimic nou decat elocinta sa™. ,,Logofatul Constantin
Acropolitul si-a dat osteneala de a lua cat mai putin posibil

! Ibidem, p. 58.
2 Ibidem, p. 59.
3 Ibidem, p. 65.
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din vocabularul biografiei Sfantului loan Damaschin care a fot
atribuita Patriarhului Ioan al Ierusalimului. De fapt, Acropolitul
a luat din aceasta biografie numai firul povestirii, scheletul ei,
pe care lI-a imbracat intr-o haina eleganta, stilizata si elocventa.
Constantin Acropolitul nu a mai utilizat niciun alt izvor in
alcatuirea scrierii sale”!.

Urmatorul capitol al cartii lui Dumitru Fecioru este intitulat
,»Viata greaca anonima de la biserica Sfantul Marcu din Venetia”.

Aceasta biografie a Sfantului Ioan Damaschin a fost
alcatuita intre anul 843 si ultimul sfert al secolului al X-lea, la
Constantinopol, de catre un autor necunoscut, si ea copiaza, dez-
volta si completeaza Sinaxarul Bisericii Constantinopolitane.
»Prin urmare, scopul autorului vietii anonime a Sfantului
[oan Damaschin din Venetia a fost de a intregi si de a aduce
unele precizarii textului atat de vag al Sinaxarului Bisericii
Constantinopolitane™?.

In cel de-al saptelea capitol al tezei sale de doctorat, autorul
vorbeste despre ,,Vietile latine ale Sfantului loan Damaschin”.

Una dintre aceste biografii a fost publicata pentru prima
data la Koln, in 1546, de catre Henricus Gravius Novimagensis.
,In comparatie cu vietile studiate pand acum, aceasta biografie a
Sfantului Ioan Damaschin vine cu un material cu totul inedit™.
Cealalta viatd a Sfantului loan Damaschin este istorisitd de
Vincentius Bellovacensis in lucrarea sa Speculum historiale.
,Aceeasi constatare o facem si cu aceasta viatd latind, ca si cu cea
analizata anterior: este fundamental deosebita de vietile grecesti
ale teologului nostru™. , Aceastd confuzie de fapte si de persoane
pluteste in toate vietile Sfantului loan Damaschin peste un fapt

! Ibidem, p. 67.
2 Ibidem, p. 80.
3 Ibidem, p. 83.
4 Ibidem, p. 84.
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constant: lui loan Damaschin i se taie mana si Maica Domnului
i-o vindeca. Acesta a fost samburele originar al legendei, care
strabatand de-a lungul timpului, capata formele pe care le intalnim
in literatura sa aghiografa”'.

In capitolul al optulea al cirtii sale, Dumitru Fecioru se
ocupa de ,,Sinaxarele Sfantului loan Damaschin”.

,In sinaxare sau minologhii apare de timpuriu si viata
Sfantului loan Damaschin, numele acestuia fiind nelipsit din
cele mai vechi sinaxare care ni s-au pastrat, adica din secolul
al X-lea”. Astfel, ,,Teofan (secolele VIII-IX) il numeste pe
Sfantul Ioan Damaschin «Cuviosul Parintele nostru». Stefan,
diaconul catedralei Sfanta Sofia din Constantinopol (secolul
[X), care a alcatuit viata Sfantului Stefan Noul Martir in 808,
deci la 60 de ani dupa moartea Sfantului loan Damaschin,
scrie despre acesta ca era «Cuvios, purtator de Dumnezeu,
preacinstit si preaintelept»™.

Ziua de praznuire a Sfantului loan Damaschin o gasim in
aceste sinaxare cand la 29 noiembrie, cand la 4 decembrie, insa
29 noiembrie a fost intrebuintatd ca zi de praznuire a Sfantului
cu mult Tnaintea zilei de 4 decembrie. Data de 4 decembrie a fost
admisa ca zi a mortii sale de cétre loan Mercuropolos, Patriarhul
Ierusalimului (1156-1166), dar si de istorici ca S. Vailhe si, dupa
el, de G. Rauschen. ,,Acta sanctorum explica alegerea datei de 29
noiembrie si 4 decembrie. Explicatia aceasta o adoptam si noi. Cei
care au luat ca zi de pomenire a Sfantului data de 29 noiembrie au
facut-o pentru ca se pomenea in sinaxar la 28 noiembrie Sfantul
Stefan Noul Martir; si cum 1n viata acestuia, scrisa de Stefan,
diaconul de la Sfanta Sofia din Constantinopol (secolul IX), se
lauda zelul Sfantului Ioan Damaschin pentru apararea cultului

! Ibidem, p. 85.
2 Ibidem, p. 86.
3 Ibidem, p. 87.
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icoanelor, s-a socotit nimerit ca pomenirea acestuia sa urmeze
zilei de pomenire a Sfantului Stefan Noul Martir. Cei care au luat
ca zi de pomenire 4 decembrie au facut-o pentru alt motiv: se stie
ca in aceeasi zi este si pomenirea Sfintei Varvara, in cinstea careia
Sfantul Ioan Damaschin a scris un panegiric. Tocmai acest fapt
a facut sa se adauge acestei zile si pomenirea teologului nostru.
Deci cultul Sfantului loan Damaschin s-a introdus in Biserica in
cursul secolului al IX-lea, notitele istorice din sinaxare fiind cele
dintai vieti ale Sfantului Ioan Damaschin care ni s-au pastrat™!.

Sinaxarul Bisericii Constantinopolitane, desi s-a pastrat
doar intr-un manuscris din secolul al XII-lea, este anterior tuturor
vietilor aghiografe ale Sfantului loan Damaschin.

Minologhiul imparatului Vasile al II-lea (976-1025) a
fost realizat la porunca acestuia, la sfarsitul secolului al X-lea
sau la inceputul celui urmator. ,,Acest minologhiu a fost edi-
tat dupa doi codici: primele sase luni (septembrie-februarie),
dupa Codex Vaticanus, iar restul lunilor (martie-august), dupa
codicele de la Grotta-Ferrata. Textul sinaxarului Sfantului Ioan
Damaschin din acest minologhiu este mult mai scurt decat
textul Sinaxarului Bisericii Constantinopolitane™ si a fost
alcdtuit In urma acestuia.

Mineiele venetiene au Inceput sa fie tiparite din anul 1527.
Sinaxarul Sfantului loan Damaschin se afla in mineiul de pe
luna decembrie, in ziua a patra, iar autorul sinaxarului a preluat
informatiile despre acesta din traditia orald a Bisericii.

Cel dintai care a indreptat textele sinaxarelor din mineie,
deci si pe cel al Sfantului Ioan Damaschin, a fost Sfantul Nicodim
Aghioritul, In ,,Sinaxaristul” sau. ,,In aceasta lucrare, publicata
in limba greaca moderna, autorul a corectat locurile obscure

! Ibidem, p. 94.
2 Ibidem, pp. 97-98.
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din sinaxarele mineielor, amplificand textul sinaxarului vechi”".
,Modificarile aduse de Nicodim Aghioritul sinaxarului din
mineiele venetiene le-a facut cu ajutorul vietii Sfantului loan
Damaschin atribuita Patriarhului Ioan al Ierusalimului™?.

In anul 1843, au fost publicate la Constantinopol mineiele.
Editorii acestora au corectat sinaxarul din mineiele venetiene cu
ajutorul sinaxaristului lui Nicodim Aghioritul, fara insa a pastra
informatiile noi adaugate de acesta.

Tot in anul 1843, Vartolomeu Cutlumusianu a editat la
Venetia o noua editie a mineielor, cu scopul de a corecta grese-
lile mineiului Venetian. ,,Sinaxarul Sfantului loan Damaschin
din aceasta editie noud a fost corectat cu ajutorul sinaxaris-
tului lui Nicodim Aghioritul, insa este inferior sinaxarului
din mineiele venetiene, pe care Vartolomeu Cutlumusianu
si-a propus sa-1 indrepte™.

Dupa ce Dumitru Fecioru a prezentat toate vietile aghio-
grafe ale Sfantului loan Damaschin, din limbile araba, greaca si
latind, a realizat si o schema grafica a inrudirii dintre ele.

Partea a doua a tezei de doctorat a lui Dumitru Fecioru este
intitulatd: ,,Viata istoricad a Stintului loan Damaschin”.

Dintre izvoarele pe care le-a utilizat in realizarea bio-
grafiei marelui aparator al icoanelor, Dumitru Fecioru men-
tioneaza: ,,insdsi opera Sfantului, informatiile pe care le
avem despre acesta la Teofan (secolele VIII-IX), Nichifor
al Constantinopolului (806-815), Leontie de la Sfantul
Sava (secolul 1X), Stefan, diaconul de la Sfanta Sofia din
Constantinopol (secolul IX), Eutihie, Patriarhul Alexandriei
(876-940), Suidas (secolul XI), G. Chedrinos (secolul XI),
Cronografia islamica a lui Caetani, actele Sinodului al VII-lea

! Ibidem, p. 103.
2 Ibidem, p. 105.
3 Ibidem, p. 110.
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Ecumenic si sinaxarul din editia lui H. Delehaye, ca unul ce este
cel mai vechi sinaxar al Sfantului loan Damaschin™!.

Sfantul Ioan Damaschin s-a nascut in Damasc, de unde
a primit §i supranumele de Damaschinul. Aparatorul icoanelor
mai este intalnit si sub numele de Mansur, pe care 1-a mostenit
de la bunicul sau. ,,Familia lui Mansur a exercitat, mult timp sub
bizantini, importanta functie de controlor general de finante sau
ministru al finantelor peste bogata provincie a Feniciei libaneze.
Numele de Mansur apare in cronografii la inceputul secolului al
Vll-lea, in legatura cu un eveniment nefericit, ciderea Damascului
sub arabi, la 4 septembrie 635. Toti cronografii recunosc ca
Mansur a avut un rol important in caderea Damascului, dar nu
toti cad de acord cand este vorba sa califice rolul pe care Mansur
l-a avut cu acest prilej. Eutihie, Patriarhul Alexandriei, il acuza
pe Mansur de tradare™. ,, Teofan (secolele VII-IX) atribuie
caderea Damascului indisciplinei trupelor bizantine. Elmakinus,
cronograf arab, il infatiseaza pe Mansur drept servitor credincios
al imparatului bizantin pana la sfarsit™, ,,iar dacd a tratat predarea
Damascului, a facut-o fiind singura solutie care putea sa salveze o
situatie disperatd. Un manuscris arab de la Universitatea Sfantul
losif din Beirut cauta sa justifice fapta lui Mansur prin actul
asemanator al Patriarhului Sofronie, negociatorul capitularii
Ierusalimului, adaugand ca purtarea lui Mansur i-a fost dictata de
Dumnezeu, care in urma unei rugaciuni a lui Mansur, i-a transmis
sd predea cetatea, deoarece a parasit-o pentru citdva vreme™.

»Mansur si-a pastrat si sub arabi slujba pe care o detinuse
sub bizantini, iar la moartea lui functia i-a fost preluatd de Sargun-
Ben-Mansur, fiul sau, pe care il gasim ca sef de divan, chiar la

! Ibidem, p. 117.
 Ibidem, p. 122.
3 Ibidem, p. 124.
4 Ibidem, p. 125.
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inceputul califatului lui Mo awiya (660-680), fiind unul dintre
consilierii lui intimi. Acest Sargun (Sergiu) este tatal Sfantului
lIoan Damaschin. In timpul califului Abd-el-Melik (685-705),
Sergiu al lui Mansur ocupa functia de logofat general™'. ,, Traind
in anturajul califilor, carora le era sfetnic de taina, Sergiu a
intervenit de multe ori la acestia in favoarea crestinilor. Vietile
aghiografe ale Sfantului loan Damaschin ne istorisesc marinimia
si bunatatea tatalui sau, care, cu averile sale, ii rascumpara pe cei
robiti si le oferea mijloace de trai’2.

Pornind de la izvoarele aghiografe ale vietii Sfantului
Ioan Damaschin, tragem concluzia ca acesta s-a nascut intre
anii 659-664.

Cu toate ca viata Sfantului loan Damaschin atribuita
Patriarhului loan al Ierusalimului mentioneaza faptul ca acesta ar
fi fost singur la parinti, avand doar un frate adoptiv, pe Cosma, in
,»viata acefald a Sfantului Stefan Savaitul se relateaza cd Sfantul
Stefan a venit la manastirea Sfantul Sava 1n al zecelea an al vietii
sale, fiind adus de unchiul sau dupa tata. Textul nu ne spune cine
este acest unchi al lui Stefan, dar se poate deduce ca este Stantul
Ioan Damaschin, deoarece sinaxarele il numesc pe Sfantul Stefan,
nepot al Sfantului loan Damaschin. Prin urmare, daca Sfantul
Ioan Damaschin este unchi dupa tata al Sfantului Stefan, urmeaza
cu necesitate cd a mai avut frati sau cel putin un frate, pe tatal
Sfantului Stefan Savaitul™. ,In anul 734 Teofan consemneazi
ca Teodor al lui Mansur a fost exilat in pustie, iar, In acelasi an,
Sfantul Stefan este adus de catre Ioan Damaschinul la Sfantul
Sava. Prin urmare, trebuie admis ca acest Teodor este tatal lui
Stefan si fratele lui loan Damaschin. De asemenea, trebuie sa
recunoastem ca Teodor al lui Mansur, daca a fost singurul frate

! Ibidem, pp. 125-126.
2 Ibidem, pp. 126-127.
3 Ibidem, pp. 129-130.
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al Sfantului loan Damaschin, a mai avut si alti copii, in afara de
Stefan, deoarece neamul Mansurilor nu se stinge, caci in cursul
secolului al IX-lea intalnim doi Patriarhi ai Ierusalimului cu
numele de Mansur, pe Serghie si pe Ilie”.

In ceea ce priveste faptul ca Sfantul Ioan Damaschin ar fi
avut un frate adoptiv, numit Cosma, unii istorici neaga veridicitatea
informatiei existente in vietile aghiografe ale aparatorului
icoanelor. Dumitru Fecioru afirma in acest sens ca ,,pana nu vom
avea suficiente si necontroversate argumente istorice, este prematur
sd tdgaduim legatura de inrudire dintre Ioan si Cosma’™.

Avand 1n vedere pozitia sociald inalta a familiei Sfantului
Ioan Damaschin, este de asteptat ca acesta sa fi beneficiat de
o educatie aleasa. Pornind de la anumite informatii istorice,
autorul tezei de doctorat trage concluzia ca Ioan Damaschin a
studiat cele sapte arte liberale, adica: gramatica, retorica, dialec-
tica, aritmetica, geometria, astronomia si muzica. ,,Pe langa
acest ciclu de cunostinte, Sfantul loan Damaschin a fost instruit
si In teologie. Negresit ca tot in anii adolescentei si-a asimilat si
acele cunostinte de filosofie, care abunda in paginile lucrarii sale
capitale «Fantana cunostintei». Preceptor al sdu a fost calugarul
grec Cosma, originar din sudul Italiei, care a fost adus rob in
Damasc, pe care tatal lui Ioan I-a rascumparat. Acest Cosma
le-a predat lui loan Damaschin si fratelui sdu Cosma cunostinte
de gramatica, logica, filosofie, aritmetica, geometrie, muzica,
astronomie si teologie. Dupa ce a terminat instructia lui loan si
Cosma, acesta s-a retras la mandstirea Sfantul Sava’>.

Intrucat Sergiu Mansur a fost mare demnitar sub califul Mo
awiya (660-680) si Abd-el-Melik (685-705), se deduce ca loan
Damaschin i-a succedat in functie dupa anul 690.

! Ibidem, pp. 130-131.
2 Ibidem, pp. 133-134.
3 Ibidem, pp. 134-135.
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In urma unei analize a scrierilor impotriva ereziei ico-
noclaste ale Sfantului Ioan Damaschin, autorul tezei de doctorat
ajunge la concluzia ca acestea au fost alcatuite intre anii 726
si 730, adica imediat dupd dezlantuirea furiei iconoclaste
a imparatului bizantin Leon Isaurul. O lectura atentd a celor
trei tratate vadeste ca autorul nu este un laic. ,,Fara indoiala
ca patriarhul Ioan al V-lea al Ierusalimului, al carui prieten si
colaborator era Ioan Damaschin, fusese acela care i-a dat dis-
pozitia sa scrie in apdrarea sfintelor icoane. Locul in care au
fost scrise aceste tratate nu poate fi Damascul, ci Ierusalimul
sau imprejurimile acestuia. Prin urmare, cele trei tratate contra
iconoclasmului sunt scrise intre anii 726-730 de Ioan Damaschin,
care era preot si se gasea la lerusalim sau in Tmprejurimile
acestuia. Si cu aceasta se taie din rddacina relatarea vietii atribuite
Patriarhului Ioan al Ierusalimului, ca Damaschin a aparat icoanele
pe cand era mare demnitar la Damasc, si totodata si legenda
mainii taiate”!. ,,in consecinta, loan Damaschin n-a fost sef de
divan al califilor la inceputul luptei iconoclaste, ci a demisionat
inainte de acest eveniment, iar motivele care l-au determinat
sd-si paraseasca slujba au fost persecutiile califilor impotriva
crestinilor?. Despre califul Omar al II-lea (717-720) se stie
ca le punea crestinilor sa aleaga: moartea ori islamul. Cu un
inalt demnitar, precum Ioan Damaschin, este de asteptat sa nu fi
procedat atat de drastic, ci I-a pus sa opteze intre a-si pastra pe
mai departe dregatoria, daca imbratiseaza credinta musulmana,
sau rdmane crestin, dar isi pierde functia. ,,Joan Damaschin a ales
ultima alternativa «preferand, dupa cum spune diaconul Epifaniu,
sa fie maltratat impreuna cu poporul lui Dumnezeu, decat sa se
bucure de plicerea trecatoare a pacatului»’.

! Ibidem, pp. 151-152.
2 Ibidem, p. 154.
3 Ibidem, p. 156.
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In anul 718 Sfantul loan Damaschin a parasit inalta functie
pe care o detinuse la califii Damascului, si-a eliberat toti robi,
si-a vandut averea, iar banii obtinuti i-a impartit saracilor si
bisericilor, apoi s-a retras la manastirea Sfantul Sava de langa
Terusalim, pe cand era ,,in varsta de cel putin 45 de ani”!.

,,Cel dintai care s-a bucurat de hotararea marelui demnitar
al califilor a fost Patriarhul Ioan al Ierusalimului, facand din
Ioan Damaschin colaboratorul sdu in lamurirea problemelor
teologice, nu putin frecvente ale Bisericii sale. Pentru a-1 avea
mai aproape l-a hirotonit preot, Insarcinandu-l sa predice in
Biserica Invierii din Ierusalim. Faima lui de profund cunoscator
al problemelor teologice s-a raspandit indata, iar cand imparatul
Leon Isaurul (717-740) a publicat edictul contra icoanelor, in
anul 726, Patriarhul loan al Ierusalimului i-a poruncit Sfantului
Ioan Damaschin sa apere sfintele icoane. Acesta a luat condeiul
si a scris, dupa cum singur marturiseste, pentru a nu ascunde
in pamant, ca sluga cea nevrednica, talantul pe care 1-a primit
de la Dumnezeu. Imediat ce a aflat de edictul imparatului
Leon Isaurul, a scris primul tratat contra ereziei; apoi al doilea
tratat, pentru credinciosii care nu inteleseserd primul tratat, iar
putin mai tarziu a scris si al treilea tratat, in care a sistema-
tizat ideile despre cultul icoanelor cuprinse in primul si in al
doilea tratat. Nu s-a multumit insd numai cu scrisul, ci a luat
parte activa la sinodul antiiconoclast al Episcopilor orientali.
Rolul sau in dezbaterile acestui sinod a fost atat de mare,
incat posteritatea a atribuit Sfantului loan Damaschin anate-
matizarea mparatului Leon”?.

Datorita vastelor cunostinte teologice ale Sfantului loan
Damaschin, ,,lui i s-a adresat Petru, Episcopul Damascului,
pentru a-1 combate pe Episcopul iacobit al Dareii, si tot lui

! Ibidem, p. 159.
2 Ibidem, pp. 160-161.
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isi exprima nedumeririle sale asupra duratei postului mare,
calugdrul Comitas. Mai mult, altii il roaga sa le scrie marturisirile
de credinta, cum face Ilie, Episcopul monotelit maronit al
labrudului, marturisire pe care trebuia sd o citeascd in fata
Mitropolitului Petru al Damascului™’.

,Curios este faptul ca in timp ce scriitorii bizantini din
secolele VIII-IX il cunosc pe Ioan Damaschin numai in ipostaza
de luptator contra iconoclastilor, cei din secolul al XI-lea il
cunosc pe Damaschin mai mult ca melod si imnograf decat ca
teolog, caci imnele si cantarile sale se raspandisera in toatd lumea
crestind si cucerisera toate inimile in dauna teologului. Atat de
mult placeau cantarile sale, incat Suidas (secolul XI), a afirmat
ca aceste imne n-au fost egalate si nici nu vor fi egalate, cat va fi
lumea si pamantul™.

Sfantul Ioan Damaschin mai este cunoscut si sub numele de
,Aghiopolit” (cel din Cetatea Sfantd), intrucat pe langa activitatea
desfasurata in manastirea Sfantul Sava, calatorea adeseori la
Ierusalim, unde predica in Biserica Invierii.

Spre sfarsitul vietii sale, Sfantul loan Damaschin a facut o
revizuire a operelor sale, in ceea ce priveste fondul si forma.

,Ceea ce n-a lipsit profundului teolog si filosof, nici grai-
torului de cuvinte de aur si nici vestitului si neintrecutului imno-
graf, a fost crestineasca lui smerenie. Pe cat de mult se suise pe
treptele intelepciunii omenesti, pe atat de mult se coborase pe
treptele smereniei crestine, iar marturie sta intreaga sa opera,
care convinge de Indltimea de gandire a teologului, dar si de
smerenia crestinului. Aceasta smerenie eminent crestina trebuie
sa fi impresionat pe contemporanii sai si negresit, dupa moartea
sa, faima smereniei lui a insotit prestigiul intelepciunii sale”.

! Ibidem, pp. 162-163.
2 Ibidem, pp. 163-164.
3 Ibidem, p. 165.
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Sfantul Ioan Damaschin s-a stins din viatd la manastirea
Sfantul Sava, in anul 749.

,Moastele sale au fost pastrate o vreme la manastirea
Sfantul Sava, insa Gheorghe Pahimeris afirma ca la moartea
Patriarhului losif al II-lea al Constantinopolului (1268-1275
si 1282-1283) adica in 1283, trupul Sfantului loan Damaschin
se afla in Constantinopol. Probabil ca fusese adus aici nainte
de aceasta data”!.

Cultul Sfantului Ioan Damaschin s-a raspandit in Biserica
de timpuriu, chiar din secolul al IX-lea. Biserica Ortodoxa il
pomeneste in 4 decembrie, iar Biserica Romano-Catolica in 6 mai,
care este socotitd ziua nasterii Sfantului. Papa Leon al XIII-lea
(1878-1903), printr-un decret din 19 august 1890, 1-a proclamat
pe Sfantul Ioan Damaschin doctor al Bisericii, generalizand
sarbatoarea sa in intreaga Biserica Romano-Catolica, fixandu-i
ca zi de praznuire 27 martie.

,Odata cu introducerea sa in cult, era firesc sa se compuna
si cantari in cinstea lui, Incat mineiele au in ziua de 4 decembrie,
la slujba de la vecernie si de la utrenie, imne in cinstea Sfantului
Ioan Damaschin. Aceste cantari au fost alcatuite foarte de
timpuriu. Sofronie Evstratiadis atribuie aceste cantari lui Stefan
Damaschin, care le-a compus imediat dupa moartea unchiului
sau. O traducere in limba greacd modernd, cu notatie muzicala,
a slujbelor din mineie, a fost tiparita la Atena, in 1888, iar o
completare a acestei slujbe, pentru uzul Scolii Teologice din
Ierusalim, al carei patron este Sfantul loan Damaschin, a fost
publicata la Ierusalim. De asemenea, diferiti imnografi au compus
slujbe 1n cinstea Sfantului loan Damaschin. Una a fost alcatuita
de Mitropolitul Ioan al Evhaitelor, iar Leo Allatius mentioneaza

inca alte trei slujbe™.

! Ibidem, p. 170.
2 Ibidem, pp. 170-171.
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In epilogul tezei sale de doctorat, Dumitru Fecioru prezinti
o sinteza a cartii, iar In concluzie afirma: ,,Cand vorbim despre
Sfantul Ioan Damaschin nu stim care a fost mai mare: poetul,
dialecticianul sau polemistul, fiindca acesta este neintrecut in
poezie, neinvins in polemica si profund in gandire™'.

IV. Traducerile Parintelui Dumitru Fecioru
a. Traduceri in volum

Asterie al Amasiei, Omilii si predici, traducere si studiu
introductiv, Bucuresti, 1946.

Ilie Miniat, Didahii si predici, Bucuresti, 1945.

Ioan Moshu, Limonariu sau livada duhovniceasca,
traducere si comentarii, in colaborare cu Teodor Bodogae, Alba
Tulia, 1991.

Sfantul Chiril al Ierusalimului, Procateheza, Bucuresti, 1935.

Sfantul Chiril al lerusalimului, Catehezele, Partea I,
traducere cu un studiu introductiv, Bucuresti, 1944.

Sfantul Chiril al lerusalimului, Catehezele, Partea a Il-a,
Bucuresti, 1945.

Sfantul Chiril al Ierusalimului, Sinaxarele Triodului,
Bucuresti, 1946.

Sfantul loan Damaschin, Cultul Sfintelor icoane, traducere
si introducere de Dumitru Fecioru, Bucuresti, 1937.

Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, traducere si
introducere de Dumitru Fecioru, Bucuresti, 1938.

Sfantul Ioan Damaschin, Despre cruce si inchinarea la
rasarit, Bucuresti, 1941.

Sfantul loan Damaschin, Despre cinstirea sfintelor icoane,
Bucuresti, 1942.

! Ibidem, p. 178.
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Sfantul Ioan Damaschin, Despre cinstirea sfintilor si a
moastelor lor, Bucuresti, 1942.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre casatorie, Bucuresti, 1938.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvantari la praznice
imparatesti, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1942.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre dragoste si prietenie,
Bucuresti, 1945.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omiliile Despre pocdinta,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1998.

Sfantul Sofronie al Ierusalimului, Viata Cuvioasei Maria
Egipteanca, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfantul Grigorie de Nazianz
si Sfantul Efrem Sirul, Despre preotie, traducere, introducere
si note, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998.

Apologetii de limba greaca, traducere, introducere, note
si indici de Preot Profesor Dr. Teodor Bodogae, Preot Profesor
Dr. Olimp Caciula si Preot Profesor Dr. Dumitru Fecioru, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1997.

In anul 1935 Parintele Dumitru Fecioru a tradus, impreuni
cu Parintele Olimp Caciuld, mai multe opere ale Sfintilor Parinti,
in colectia ,,Izvoarele Ortodoxiei”, care cuprinde opt volume.

In anul 1941 Parintele Fecioru a initiat si a condus colectia
,»Pagini alese din Sfintii Parinti”, in care au fost publicate 20 de
brosuri. Traducerile lui Dumitru Fecioru sunt urmatoarele:

Sfantul Vasile cel Mare, Despre Post, Editura Fantana
Darurilor, Bucuresti, 1941.

Teodoret, Episcopul Cirului, Viata cuviosului Simeon
Pustnicul, Editura Fantana Darurilor, Bucuresti, 1941.
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Sfantul Ioan Gura de Aur, Betia, Editura Fantana
Darurilor, Bucuresti, 1941.

Sfantul Tean Guri de Aur, Invierea mortilor, Editura
Fantana Darurilor, Bucuresti, 1941.

Sfantul Ioan Damaschin, Cinstirea sfintilor si a moastelor
lor, Editura Fantana Darurilor, Bucuresti, 1941.

Duh i viata noua (Epistola catre Diognet), Editura Fantana
Darurilor, Bucuresti, 1941.

Epistolia Sfintilor Apostoli: calea vietii §i calea mortii,
Editura Fantana Darurilor, Bucuresti, 1941.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Rugati-va pentru vrajmasii
vostri, Editura Fantana Darurilor, Bucuresti, 1942.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfaturi catre miri, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1942.

Sfantul Chiril al Ierusalimului, Despre credinta, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1942.

Asterie al Amasiei, Divortul, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1942.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Fiilor, ascultati pe parintii
vostri, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1943.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre milostenie, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1944.

Sfantul Ioan Damaschin, Despre cruce si inchinarea
la rasarit, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1943.

Volumul 1 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Fecioru si publicat in anul 1979.
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Volumul 2 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Teodor Bodogae, Parintele Olimp Caciula si
Parintele Dumitru Fecioru si a fost publicat in anul 1980.

Volumul 4 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Fecioru si publicat in anul 1982.

Volumul 5 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Fecioru si publicat in anul 1982.

Volumul 17 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Fecioru si publicat in anul 1986.

Volumul 21 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Fecioru si publicat in anul 1987.

Volumul 22 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Fecioru si publicat in anul 1989.

Volumul 23 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Fecioru si publicat in anul 1994.

b. Traduceri in revistele bisericesti

Sfantul Chiril al Terusalimului, Cuvdnt la Intdmpinarea
Domnului nostru lisus Hristos si la Simeon primitorul de
Dumnezeu, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-2, 1964, pp. 58-64.

Sfantul Epifanie al Ciprului, Cuvadnt la Florii, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-4, 1967, pp. 304-307.

Sfantul Grigorie de Nazianz, Despre preotie, in ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, nr. 1-2, 1968, pp. 127-165.

Sfantul Ioan Damaschin, Cuvdntare la Bunavestire, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-4, 1964, pp. 213-219.

Sfantul Ioan Damaschin, Cuvant de lauda la Adormirea
Prealaudatei, Preaslavitei si Binecuvantatei Stapanei noastre
de Dumnezeu Nascatoarea §i Pururea Fecioara Maria, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 7-8, 1964, pp. 593-602.
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Sfantul Ioan Damaschin, Cuvdnt la nasterea Preasfintei
Stapdnei noastre Nascatoarei de Dumnezeu si Pururea Fecioarei
Maria, in ,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-10, 1964, pp. 769-777.

Sfantul Ioan Damaschin, Cuvdnt la nasterea Preasfintei
Stapanei Noastre Nascatoarei de Dumnezeu, in ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 9-10, 1966, pp. 869-874.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre preotie, in ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, nr. 10, 1957, pp. 928-1011.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvant la Nasterea Domnului
nostru lisus Hristos, n revista ,,Mitropolia Olteniei”, numerele
9-10, 1964, pp. 909-916.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvdnt de lauda la Sfantul
Apostol Pavel, Cuvantul 111, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr.
5-6, 1967, pp. 464-468.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilie la stralucitul praznic
al Schimbarii la Fata, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, numerele
7-8, 1967, pp. 643-653.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilie la Botezul Domnului,
in ,,Glasul Bisericii”, nr. 1-2, 1968, pp. 18-24.

Sfantul Ioan Guri de Aur, Cuvdnt la Invierea Domnului,
in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6, 1968, pp. 272-276.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvdnt la Rusalii, in ,,Mitro-
polia Banatului”, nr. 7-9, 1968, pp. 434-439.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvant la Sfanta si Marea Joi,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-4, 1968, pp. 303-319.

Sfantul Ioan Guri de Aur, Cuvdnt la Indltarea Domnului,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-4, 1968, pp. 432-439.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilie la Duminica a V-a dupa
Rusalii, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 7-8, 1968, pp. 598-603.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvant la Duminica a
XXII-a dupa Rusalii, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 11-
12, 1968, pp. 961-970.
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Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilie la Duminica a VIII-a dupa
Rusalii si Omilie la Duminica a IX-a dupa Rusalii, in ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 7-8, 1969, p. 602-613.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilie la Duminica a II-a dupa
Rusalii, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-4, 1971, pp. 231-237.

Sfantul loan Gura de Aur, Omilie la Duminica a VI-a dupa
Rusalii, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 7-8, 1971, pp. 547-551.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilie la Duminica a IV-a dupa
Rusalii, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 5-6, 1972, pp. 456-469.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilie la Duminica a XXIV-a
dupa Rusalii, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 5-6, 1973, pp. 514-519.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre pocainta (1), in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 9-12, 1976, pp. 977-985.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvant la Calende, 1n ,,Glasul
Bisericii”, nr. 9-12, 1976, pp. 866-875.

Sfantul loan Gura de Aur, Cuvant de Sfatuire la inceputul
Sfantului Post de patruzeci de zile, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 1-2, 1976, pp. 59-64.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvantul la parabola despre
bogatul nemilostiv si saracul Lazar, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 5-6, 1976, pp. 370-386.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvantul al doilea la parabola
bogatului nemilostiv si a saracului Lazar, in ,Mitropolia
Olteniei”, nr. 7-8, 1976, pp. 546-556.

Sfantul loan Gura de Aur, Cuvantul al treilea la parabola
despre bogatul nemilostiv si saracul Lazar, in ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 9-10, 1976, pp. 735-751.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Nu trebuie sa anatematizam
nici pe cei vii nici pe cei morti, in revista ,,Glasul Bisericii”,
nr. 10-12, 1977, pp. 895-900.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre pocainta, Omilia a-1l-a,
in ,,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 1-3, 1977, pp. 114-121.
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Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre pocainta (I11), in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 7-8, 1977, pp. 754-761.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia a-1V-a: Despre
pocainta si rugdciune, in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”,
numerele 9-12, 1977, pp. 958-964.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvantul al patrulea despre
bogatul nemilostiv si saracul Lazar, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 1-3, 1977, pp. 140-157.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvantul al V-lea in legatura
cu bogatul nemilostiv si saracul Lazar, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 4-6, 1977, pp. 422-430.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvantul al VIil-lea la
parabola bogatului nemilostiv si a saracului Lazar, in ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 7-9, 1977, pp. 562-571.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia I-a la David si Saul, in
,»Glasul Bisericii”, nr. 7-9, 1977, pp. 651-656.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia a Il-a si a Ill-a la
David si Saul, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 1-2, 1978, pp. 57-80.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilie despre post (V), in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 1-2, 1978, pp. 78-86.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia a VI-a (depre post), in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 3-4, 1978, pp. 233-244.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia a VII-a: (Despre
pocdainta si zdrobirea inimii), in revista ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, numerele 5-6, 1978, pp. 550-565.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia a VIII-a: Despre
pocainta, publicat in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”,
nr. 7-8, 1978, pp. 774-784.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia a IX-a: Despre
pocainta, publicat in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”,
nr. 9-10, 1978, pp. 1147-1149.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia la serafimi, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 3-4, 1978, pp. 261-268.

131



Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia a Il-a si a Ill-a la
serafimi, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 7-8, 1978, pp. 695-706.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Primejdios lucru si pentru
predicator si pentru ascultatori este ca predicatorul sa predice
pe placul ascultatorilor. Folositor lucru si semn de foarte mare
dreptate este sa-ti osdandesti propriile pdcate, in ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 1-3, 1978, pp. 58-66.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cateheza I-a catre cei care
au sa se lumineze. Pentru ce Botezul se numeste baia renasterii
si nu a iertarii pacatelor? E primejdios lucru nu numai a jura
stramb, ci si a jura chiar pe buna dreptate, in revista ,,Mitropolia
Banatului”, numerele 4-6, 1978, pp. 237-246.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cateheza a Il-a catre cei care
au sa se lumineze §i despre femeile care se impodobesc cu aur
si-§i coafeaza parul. Si despre cei care umbla cu vrdji §i cu baiere
sau cu descantece, toate straine crestinismului, in ,,Mitropolia
Banatului”, nr. 7-9, 1978, pp. 414-424.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvantul I la sarbatoarea
Sfintei Ana, in ,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-3, 1978, pp. 77-87.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvantul I la sarbatoarea
Sfintei Ana, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 4-6, 1978, pp. 302-312.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilie indemnatoare la Sfantul
Botez, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 3-4, 1979, pp. 257-267.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvant la ,, femeia este legata
de lege, cata vreme traieste cu barbatul ei” (I Corinteni 7,39), in
,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 7-8, 1979, pp. 555-561.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvant de sfatuire catre Teodor
cel cazut, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 3-5, 1980, pp. 343-370.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Lauda lui Maxim, cu ce femeie
trebuie sa ne casatorim, in revista ,,Mitropolia Moldovei si
Sucevei”, nr. 3-5, 1980, pp. 353-365.
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Sfantul loan Gura de Aur, La cuvantul profetului leremia:
,,Doamne, nu-i puterea omului pe calea lui, nici nu-i dat omului
care merge sa-si ispraveasca calatoria sa” (leremia 10, 23), in
revista ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1980, pp. 321-331.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre dragostea desavarsita,
despre rasplata dupa merit a faptelor si despre cainta, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 4-5, 1983, pp. 203-212.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Cuvant despre rugdaciune, in
,Ortodoxia”, nr. 3, 1983, pp 421-427.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisori catre Olimpiada, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 3, 1987, pp 51-76 sinr. 4, 1987, pp. 45-69.

Sfantul Proclu al Constantinopolului, Cuvdntul de
lauda la Sfantul si intdiul mucenic Stefan, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 11-12, 1967, pp. 956-959.

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvadnt de lauda la cei patruzeci
de mucenici, In ,,Fantana Darurilor”, nr. 6, 1934.

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvant la Duminica a XII-a dupa
Rusalii, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-10, 1968, pp. 784-794.

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvantarea I-a despre post, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 10, 1973, pp. 775-783.

Sfantul Vasile cel Mare, Despre post, cuvantul al doilea,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 11-12, 1973, pp. 965-970.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la cuvintele: ,,la aminte la
tine insuti”’, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-2, 1974, pp. 55-63.

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvdnt despre multumire, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 5-6, 1974, pp. 433-441.

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvdnt la Mucenita Julita, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-10, 1974, pp. 814-824.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la cuvintele Evangheliei
de la Luca: ,, Strica-voi jitnitele mele si mai mari le voi face”, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-2, 1975, pp. 17-23.
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Sfantul Vasile cel Mare, Omilie despre invidie, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 5-6, 1975, pp. 409-415.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilie impotriva mdniei, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 7-8, 1975, pp. 547-554.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la inceputul Proverbelor,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-10, 1975, pp. 718-734.

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvant catre bogati, in ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, nr. 3-4, 1979, pp. 351-361.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilie indemndatoare la Sfantul
Botez, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 3-4, 1979, pp. 257-267.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilie despre smerenie, in
,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6, 1979, pp. 320-326.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilie impotriva celor ce se
imbata, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 10-12, 1979, pp. 687-693.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Sfintii patruzeci de
Mucenici, in revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, numerele
3-6, 1979, pp. 377-382.

Sfantul Vasile cel Mare, Cdtre tineri, cum pot intrebuinta
cu folos literatura scriitorilor eleni, in revista ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 4-6, 1979, pp. 332-342.

Sfantul Vasile cel Mare, Omilie despre credinta. Omilie
despre a nu ne lipsi de cele lumesti si despre focul din afara
Bisericii, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 1-3, 1980, pp. 83-96.

Parintele Dumitru Fecioru nu a publicat foarte multe carti,
studii si articole, Tnsa a fost un traducator prolific al operelor
Sfintilor Parinti in limba romana.
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Teodor Bodogae'
I. Biografia Parintelui Teodor Bodogae

Parintele Teodor Bodogae s-a nascut la 10 martie 1911 in
Cetatea de Balta, judetul Alba. A studiat la Liceul ,,Sfantul Vasile”
din Blaj, intre 1922-1929, si la Academia Teologica ,,Andreiand”
din Sibiu, intre 1929-1933. Si-a incheiat cursurile universitare la
Facultatea de Teologie din Cernduti, unde si-a obtinut licenta in
1934 si doctoratul in 1938.

A facut studii de specializare la Faculatile de Teologie
Ortodoxa din Atena, intre 1935-1936, si Belgrad, intre 1939-1940,
apoi la cele protestante din Berlin si Tubingen, intre 1941-1942.

A fost profesor de religie la liceele din Sighisoara, intre 1936-
1937, la Liceul ,,Andrei Saguna” din Brasov, intre 1937-1938 si la
Liceul ,,Mihai Viteazul” din Alba Iulia, intre 1938-1939.

A predat Istoria Bisericeasca Universala si Patrologia la
Academia Teologicd ,,Andreiand” din Sibiu, intre 1939-1952.

In anul 1939, a fost hirotonit preot.

Intre 1943-1945 a fost director de sectie la Institutul de Isto-
rie Nationala a Universitatii din Cluj-Napoca (refugiata la Sibiu
din cauza ocupatiei horthyste).

Din anul 1952 a fost parohul bisericii ,,Sfantul Nicolae” din
Sibiu - Lazaret, pand in 1973. In acelasi an a fost reincadrat ca

! Bibliografie: Enciclopedia istoriografiei romdnesti, Bucuresti, 1978,
p. 63. Mircea Pacurariu, Doua sute de ani de invatamdnt teologic la Sibiu,
1786-1986, Sibiu, 1987, pp. 334-336. Mircea Pacurariu, Preotul Profesor
Dr. Teodor Bodogae la 80 de ani, in ,Revista Teologica”, nr. 2, 1991, pp.
82-88. Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor romani, Bucuresti, 1996,

pp. 53-54.
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profesor titular de Bizantinologie la Institutul Teologic Universitar
din Sibiu, pana in anul 1981, cand s-a pensionat.

Parintele Teodor Bodogae a luat parte la numeroase
congrese si conferinte in tara si in strainatate.

In 22 noiembrie 1994 Pirintele Teodor Bodogae s-a stins
din viata, la Sibiu.

II. Lucrarile Parintelui Teodor Bodogae
a. Cartile Parintelui Teodor Bodogae

1. Ajutoarele romdnesti la manastirile din Sfantul Munte
Athos, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1940, (teza de doctorat).

2. Din istoria Bisericii Ortodoxe de acum 300 de ani.
Consideratiuni istorice in legatura cu Sinodul de la lasi,
Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1943.

3. Despre cunostintele teologice ale preotilor romdni de
acum 200 de ani. Semnificatia unui manuscris, Tipografia Arhi-
diecezana, Sibiu, 1944.

4. Coautor al manualului de Istorie Bisericeasca Universala
pentru Institutele Teologice, doud volume, Bucuresti, 1956.

5. Coautor al volumului Sféntul Vasile cel Mare. Inchinare la
1600 de ani de la savarsirea sa, Seria Didactica, Bucuresti, 1980.

6. Coautor al volumului Manastirea Hodos-Bodrog, Editura
Episcopiei Aradului, Arad, 1980.

b. Studiile si articolele Parintelui Teodor Bodogae

1. Contributii la originea si istoricul hainei clericale, in
,Revista Teologica”, nr. 7-8, 1935, pp. 323-334.

2. Statul grec §i Vaticanul, publicat in ,,Revista Teologica”,

numerele 9-10, 1935, p. 4.
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3. Situatia Bisericii Romano-Catolice in Grecia, in ,,Revista
Teologica”, nr. 9-10, 1935, pp. 415-416.

4. Tulburarile religioase din Grecia pe chestiunea calen-
darului, in ,,Revista Teologica”, nr. 9-10, 1935, pp. 417-418.

5. Biserica Greaca §i Muntele Athos, publicat in ,,Revista
Teologica”, numarul 23, 1935, p. 3.

6. Situatia materiala a clerului din Grecia, in ,,Revista
Teologica”, nr. 30, 1935, p. 3.

7. Manastirea Cutlumus, din Sfantul Munte Athos, ctitorie
romdneascd, publicat in ,,Revista Teologica”, nr. 1, 1937, pp.
17-21 sinr. 2, 1937, pp. 56-64.

8. Psihologie sectara, in periodicul ,,Revista Teologica”,
numarul 10, 1938, pp. 434-436.

9. De ce nu s-a putut face unirea Bisericilor la Florenta?
Consideratii istorice cu ocazia implinirii a 500 de ani (6 iulie
1439-1939) de la sinodul unionist de la Florenta, in ,,Revista
Teologica”, nr. 7-8, 1939, pp. 295-322.

10. Petru Movila si Sinodul de la lasi (1642), in ,,Revista
Teologica”, nr. 9-10, 1942, pp. 385-395.

11. Vechea autonomie bisericeasca si centralismul papal,
in ,,Revista Teologica”, nr. 3-4, 1943, pp. 201-216.

12. Teologul bulgar Stefan Tankov, publicat in ziarul
,»lelegraful Roman”, numarul 20, 1943, p. 2.

13. Un document in legatura cu casatoria D-rului loan
Piaru Molnar, in ,,Anuarul Institutului de Istorie Nationald din
Clyj - Sibiu”, Sibiu, 1944, pp. 518-523.

14. Doi teologi romano-catolici despre schisma cea mare,
in ,,Revista Teologica”, nr. 1-2, 1946, pp. 116-128.

15. Un capitol din relatiile romano-ruse: Mitropolitul Petru
Movila, in ,,Revista Teologica”, nr. 9-10, 1946, pp. 403-419.

16. Intelesul patimirii lui Horia, in ,,Revista Teologica”,
numerele 11-12, 1946, pp. 2-3.
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17. Cateva documente in legaturd cu framantarile sociale
la romanii ardeleni in vara anului 1848, in volumul ,,Prinos
inchinat inaltpreasﬁn‘gitului Nicodim, Patriarhul Romaniei, cu
prilejul implinirii a 80 de ani de varsta, 50 de ani de preotie si
7 ani de patriarhat”, Tipografia cartilor bisericesti, Bucuresti,
1946, pp. 281-292.

18. 100 de ani de la venirea lui Saguna in Ardeal. Cateva
stiri inedite, in ,,Revista Teologica”, nr. 1-2, 1947, pp. 57-79.

19. Cum a ajuns Saguna vicar si Episcop in Ardeal, in
,Revista Teologica”, nr. 3-4, 1947, pp. 150-156.

20. Relatiile bisericesti romano-ruse. Vizita Patriarhului
Alexei in Romdnia, In ,,Revista Teologica”, nr. 21-22, 1947, pp. 1-2.

21. Prezenta Bisericii in nevoile vremii, in volumul ,,Bise-
rica si problemele vremii”, Sibiu, 1947, pp. 89-107.

22. Un mare teolog al veacului nostru - patriarhul Serghie
(1867-1944), in ,,Anuarul Institutului Teologic Universitar din
Sibiu”, numarul 25, 1948-1949, pp. 33-48.

23. Probleme sociale in operele Sfintilor Parinti, in
,2Anuarul Institutului Teologic Universitar din Sibiu pe anii 1948-
19497, numarul 25, 1948-1949, pp. 49-64.

24. Jurnalul Patriarhiei din Moscova, publicat in
,»lelegraful Roman”, numerele 8-9, 1950, p. 3.

25. Sfintii Parinti §i Maica Domnului, in ziarul ,,Telegraful
Roman”, numerele 28-29, 1950, p. 4.

26. Intemeierea Tipografiei Arhiecezane din Sibiu, in ,, Tele-
graful Roman, nr. 30-31, 1950, pp.1-4.

27. Scolile teologice din U. R. S. S., in ,,Telegraful Roman”,
numerele 34-35, 1950, p. 4.

28. Scurta istorisire a soborului de la Calcedon, in ,,Tele-
graful Roman”, nr. 37-38, 1950, pp. 3-4.

29. Din activitatea stiintifica a Facultatii de Teologie din
Sofia, in ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1951, pp. 147-151.
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30. Traditia Sfantului Munte in viata popoarelor ortodoxe,
in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1953, pp. 206-219.

31. O noua renastere a studiilor patristice, in ,,Mitropolia
Ardealului, nr. 3-4, 1956, pp. 333-335.

32. Cateva documente in legatura cu framantarile sociale
ale romanilor ardeleni in vara anului 1848, in volumul ,,Omagiu
inaltpreasﬁn‘giei Sale Dr. Nicolae Balan, Mitropolitul Ardealului”,
Sibiu, 1956, pp. 281-292.

33. Un ex libris al Mitropolitului Andrei Saguna, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 11-12, 1957, pp. 887-889.

34. Mitropolitul Varlaam ca teolog, in ,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, nr. 10-12, 1957, pp. 775-790.

35. Un luptator pentru progres: Maxim Grecul, in ,,Mitro-
polia Moldovei si Sucevei”, nr. 3-4, 1958, pp. 228-240.

36. Un autograf din 1687 al Mitropolitului Dosoftei, in ,,Mi-
tropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 11-12, 1958, pp. 882-886.

37. Activitatea culturala si politica a Mitropolitului sarb
Stefan Statimorovici (1790-1836), in revista ,,Mitropolia Ardea-
lului”, numerele 5-6, 1959, pp. 383-395.

38. 150 de ani de la infiintarea Academiei Duhovnicesti de
la Leningrad, publicat in revista ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 7-8,
1959, pp. 632-635.

39. Dintr-o corespondenta timisoreana de acum 100 de
ani. 15 scrisori de la Andrei Saguna cdtre protopopul Meletie
Draghici, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 3-4, 1959, pp. 27-40.

40. Mitropolitul Antim Ivireanul - omul §i opera, in ,,Mitro-
polia Ardealului”, nr. 9-10, 1960, pp. 591-603.

41. Consideratiuni istorice privind legaturile Bisericii
Ortodoxe Romdne cu manastirile din Muntele Athos, In revista
,Mitropolia Banatului”, numerele 3-4, 1963, pp. 160-170.

42. Stradaniile Sfantului Vasile cel Mare pentru unitatea
Bisericii, publicat in revista ,,Mitropolia Banatului”, nr. 11-12,
1963, pp. 494-506.
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43. 200 de ani de la aparitia ,, Istoriei slavo-bulgare” a lui
Paisie de la Hilandar, publicat in revista ,,Mitropolia Olteniei”,
numerele 11-12, 1963, pp. 878-888.

44. Importanta monumentelor de arta bisericeasca si grija
pentru pastrarea lor, indatoririle preotimii, in revista ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 4-6, 1965, pp. 265-274.

45. Doua scrisori a lui Saguna catre Vuk Karagici, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 9-10, 1965, pp. 678-682.

46. Profesorul Stefan Tankov (1881-1965), in ,,Mitropolia
Olteniei”, nr. 9-10, 1965, pp. 809-810.

47. Canonizarea lui Sofronie, fost episcop al Vratei, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-10, 1965, pp. 861-863.

48. Personalitatea Mitropolitului Antim Ivireanul, in
,Mitropolia Banatului”, nr. 7-8, 1966, pp. 467-482.

49. Cand a intrat Hagi Petru Luca Craioveanu in compania
de comert a Sibiului?, publicat in revista ,,Mitropolia Olteniei”,
numerele 1-2, 1966, pp. 132-135.

50. Peripetiile unei traduceri a Noului Testament. Consi-
deratii pe marginea centenarului lui Vuk Karagici (1787-1864),
in revista ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1966, pp. 246-252.

51. Aus dem Briefwechsel Schaguna'’s mit vuk Karadzic,
publicat in ,,Revue des Etudes Sud Est Europeenes”, volumul
IV, 1966, pp. 593-601.

52. Biserica Sarba, in revista ,,Mitropolia Ardealului”,
numerele 1-3, 1967, pp. 238-239.

53. O comemorare dureroasa, in revista ,,Mitropolia
Ardealului, nr. 6-7, 1967, pp. 604-605.

54. 450 de ani de la sfintirea Manastirii Curtea de Arges in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 8-9, 1967, pp. 639-648.

55. Contributii documentare privitoare la istoria Bisericii
aradene in veacul XVIII, publicat in revista ,,Mitropolia Bana-
tului”, numerele 1-3, 1967, pp. 122-138.
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56. Un mare prieten al poporului §i Bisericii Ortodoxe
Romdane: Mario Rufini, publicat in revista ,,Mitropolia Banatului”,
numerele 1-3, 1967, pp. 213-217.

57. Lupta clerului ortodox romdn pentru credinta
stramogseasca §i pentru drepturile poporului roman din
Transilvania, publicat in revista ,,Mitropolia Ardealului”, nr.
11-12, 1968, pp. 844-853.

58. 200 de ani de la aparitia Istoriei slavo-bulgare a lui
Puaisie de Hilandar (1762-1962), in revista ,,Mitropolia Olteniei”,
numerele 11-12, 1969, pp. 978-988.

59. Un capitol din istoria relatiilor culturale sarbo-romdne.
Acte inedite din corespondenta lui Saguna, n revista ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 7-8, 1970, pp. 525-556.

60. Dupa intoarcerea de pe Campia Libertatii. Documente
inedite din vara anului 1848, in volumul ,,Studia et acta musei
Nicolae Balcescu. Balcesti pe Topolog”, 1971, pp. 435-463.

61. Neue Angaben hinsichtich der Beziehungen des
Mitropoliten Andreas Saguna zu Simeon Sina, in ,,Revue des
etudes sud-est Europeennnes”, nr.1, 1971, pp. 121-130.

62. Documente inedite privitoare la istoria invatamantului
teologic din Transilvania, in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”,
nr. 11-12, 1972, pp. 1217-1226.

63. Si totusi, prima carte romdneasca s-a tiparit la Sibiu.
Consideratii despre Evangheliarul slavo-roman din 1551-1553,
in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 1-2, 1972, pp. 82-89.

64. Cat de vechi sunt complexele constructiilor bisericii §i
curtii domnesti de la Arges, in revista ,,Mitropolia Ardealului”,
numerele 3-4, 1972, p. 315.

65. Momente de seama privind inceputul vietii religioase a
romdnilor pana la organizarea Mitropoliilor din tara noastra, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 5-6, 1972, pp. 386-392.
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66. Intre rutind si inovatie, in revista ,,Mitropolia Bana-
tului”, nr. 4-6, 1972, pp. 223-225.

67. Cercetari privind Bisericile necalcedoniene, in
,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6, 1972, pp. 269-270.

68. Si papii se pensioneaza, in revista ,,Mitropolia
Banatului”, nr. 4-6, 1972, pp. 270-271.

69. Ideea de unitate a poporului roman oglindita in paginile
Indrumdtorului Bisericesc, in ,,indrumitor bisericesc pe anul
comun de la Hristos 1972, Sibiu, 1972, pp. 80-84.

70. Le privilege commerciele accordé en 1636, par Rakoczy
aux marchands grecs de Sibiu, in Revue Roumaine d’Histoire,
numarul 4, 1972, pp. 647-653.

71. Gheorghe Lazar, 200 de ani de la nasterea lui, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 7-9, 1973, pp. 7-8.

72. Dimitrie Cantemir, aparator al traditiilor ortodoxe, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 9-10, 1973, pp. 954-960.

73. Hramul Manastirii Ramet, in ,,Mitropolia Ardealului”,
nr. 9-10, 1973, pp. 977-978.

74. Despre legea a treia, in revista ,,Mitropolia Banatului”,
numerele 10-12, 1973, pp. 648-657.

75. Un mare protagonist al apostolatului social: Sfantul
loan cel Milostiv, Patriarhul Alexandriei, in revista ,,Studii
Teologice”, numerele 9-10, 1974, pp. 697-706.

76. Grija Patriarhiei Romane pentru locasurile de cult
in ultimii 50 de ani, in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”,
numerele 11-12, 1975, pp. 1453-1459.

77. Actualitatea mesajului Sfintilor Trei lerarhi, in
,Mitropolia Banatului”, nr. 1-3, 1975, pp. 38-41.

78. Editia critica a operelor Sfantului loan Damaschin, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 4-6, 1976, pp. 396-397.

79. Centenarul Facultatii Teologice a vechilor catolici din
Elvetia, in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 7-9, 1976, pp. 679-680.
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80. Cucerirea independentei de stat a Romdaniei in 1877
reflectata in presa germana din Transilvania, in ,Biserica
Ortodoxa Romana”, nr. 5-6, 1977, pp. 490-497.

81. Psaltirea pe versuri a Mitropolitului Dosoftei, publicat
in ,,Indrumitor bisericesc pe anul comun de la Hristos 19777,
Sibiu, 1977, pp. 96-99.

82. Predica la botezul Domnului, in revista ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 1-3, 1977, pp. 152-154.

83. O scrisoare din exil a patriarhului Fotie, in ,,Mitropolia
Banatului”, nr. 4-6, 1977, pp. 342-346.

84. Mitropolitul Varlaam ca teolog, in ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, nr. 11-12, 1977, pp. 775-790.

85. Andrei Saguna in lupta pentru emanciparea nationala
a romdnilor din Transilvania, publicat in ziarul ,, Telegraful
Roman”, numerele 27-28, 1977, p. 3.

86. Vechi resedinte episcopale ortodoxe din Transilvania,
in ,,Indrumatorul Pastoral”, nr. 9, Alba Tulia, 1978, pp-. 92-96.

87. Andrei Saguna si autodeterminarea popoarelor, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 7-8, 1978, pp. 445-448.

88. In slujba prosperitdtii gi unitdtii spirituale a poporului
roman, in ,, Telegraful Roman”, nr. 1-4, 1978, pp. 9-10.

89. Despre insemndatatea operei Mitropolitului Andrei
Saguna in viata bisericeasca si nationald a romdnilor din
Transilvania, publicat in ,,Indrumitorul Bisericesc”, Cluj-Napoca,
1979, pp. 218-227.

90. Pagini celebre din activitatea de pastor a Sfantului
Vasile cel Mare, publicat in revista ,,Mitropolia Ardealului”,
nr. 1, 1979, pp. 51-57.

91. Patru epistole ale Sfantului Vasile cel Mare i talcul lor,
in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 10-12, 1979, pp. 824-830.

92. Talcul unei scrisori parintesti a Sfantului Vasile cel
Mare, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6, 1979, pp. 314-319.
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93. Profesori de la Scoala Teologica de la Sibiu in procesul
Memorandumului, in ,,Indrumitor bisericesc pe anul comun de
la Hristos 19807, Sibiu, 1980, pp. 83-87.

94. Sfintirea Bisericii din Dobarlau Vale, Protopopiatul
Sfantu Gheorghe, publicat in revista ,,Mitropolia Ardealului”, nr.
10-12, 1980, pp. 921-923.

95. Corespondenta Sfantului Vasile cel Mare si stradania
sa pentru unitatea Bisericii crestine, in volumul ,,Sfantul Vasile
cel Mare. Inchinare la 1600 de ani de la savarsirea sa”, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, Colectia ,,Biblioteca Teologica”, 3, 1980, pp. 265-283.

96. 160 de ani de la revolutia lui Tudor Viadimirescu, in ,Indru-
mator bisericesc pe anul de la Hristos 19817, Sibiu, pp. 84-88.

97. 130 de ani de la revolutia din 1848, in . indrumator
bisericesc pe anul comun de la Hristos 19817, Sibiu, pp. 88-90.

98. Umanismul crestin in viziunea Sfintilor Trei lerarhi, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 1-3, 1981, pp. 66-73.

99. Biserica Sarba, in revista ,,Mitropolia Ardealului”, nu-
merele 10-12, 1981, pp. 897-898.

100. Din Biserica Bulgara, in revista ,,Mitropolia Ardea-
lului”, nr. 10-12, 1981, pp. 898-899.

101. Sfantul Irineu, episcopul Lionului (+202), publicat
in ,,indrumitor bisericesc pe anul de la Hristos 1982, Sibiu,
1982, pp. 296-299.

102. O epistola a Patriarhului Fotie si semnificatia ei, in
,Mitropolia Banatului”, nr. 10-12, 1982, pp. 613-623.

103. Trasaturi umaniste in spiritualitatea bizantina: Nicolae
Cabasila, in ,,Studii Teologice”, nr. 5-6, 1982. pp. 313-326.
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II1. Rezumatul tezei de doctorat a
Parintelui Teodor Bodogae

Ajutoarele romanesti la manastirile din
Sfantul Munte Athos!
(tezd de doctorat sustinutd in anul 1938
la Facultatea de Teologie din Cernauti).

La inceputul tezei sale de doctorat, Teodor Bodogae prezinta
geografia Sfantului Munte, aratand ca ,,Athosul este degetul de
rasarit al Calcidicei trifurcate, avand o lungime de aproximativ
60 de km si o latime ce variaza intre 8-12 km. Athosul propriu-
zis, republica monahala de astazi, se intinde de la capatul de sud
al peninsulei inspre N-V, pana aproape de istmul «Megali Vigla»
(marea santineld), in care nu-i este permis nici animalului de sex
feminin sa intre. Suprafata intregii peninsule este de 385 km?, iar
tinutul este in intregime muntos™?. ,,Pornind de la istmul Ierissos,
pana in mijlocul peninsulei, desi nu este fertil, pamantul este
acoperit cu paduri In cea mai mare parte. Jumatatea cealalta a

! Preot Teodor Bodogae, Ajutoarele romdnesti la manastirile din
Sfantul Munte Athos, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1940.
2 Ibidem, pp. 1-2.
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muntelui, de la Dafni - Karies pana la capatul lui de sud, este
ca o spinare plesuva, cu versanti prapastiosi si mult mai saraci,
iar coltul de sud si vest este un adevarat desert. Clima Athosului
este acceptabila. Temperatura este cuprinsa intre +25°C si +40°C
vara, iar iarna intre +4°C si +10°C. Primavara si toamna, cele mai
placute in Athos, sunt frumoase, doar tulburate uneori de ploi,
singurele anotimpuri cand ploua, in timp ce iarna, zapada coboara
aproape pe intreaga spinare a peninsulei. Pustiul din jurul varfului
Athosului este bantuit de veri dogoritoare si de ierni friguroase™!.

,In Athos, in afard de maricinis si mici paduri de fag,
stejar, mesteacan si alun si acestea numai in jumatatea nordica
a peninsulei, mai poate fi intalnit ici colo cate un cedru, maslin,
smochin sau dud. Cu toate acestea, mici palcuri de vii, sau cate
o gradinitd modestd de legume, au putut injgheba calugarii
in Sfantul Munte™?.

Conform unei legende pioase, ,,dupa Invierea Domnului
Hristos din morti, cdnd s-au adunat Sfintii Apostoli, spre a vedea
fiecare unde va pleca la propovaduire, Maicii Domnului i-a cazut
la sorti Sfantul Munte, unde venind, a trebuit sd duca luptd grea
pentru a introduce Invatatura crestind, caci pana atunci locul era
subjugat cultului lui Apollo. De aceea Sfantul Munte a primit
numele de «Gradina Maicii Domnului»™.

,In urma invaziei arabe asupra Macedoniei, dintre anii
670-676, imparatul bizantin Constantin Pogonatul ar fi dat
Athosul in seama unor calugari. Aceasta ar fi prima data cand
ar aparea calugari in Sfantul Munte. Primul monah vestit care a
atras in jurul sau multi admiratori in Athos a fost Sfantul Petru
Athonitul, prin secolul IX*4,

! Ibidem, p. 3.
2 Ibidem, p. 4.
3 Ibidem, pp. 6-7.
4 Ibidem, p. 8.
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In anul 885 impiratul Vasile Macedoneanul a emis un
hrisov, prin care stabilea ca Athosul este sdalasul monabhilor.
Acesta a fost urmat de alte decrete imperiale, in 911 si 920, din
care ,,reiese ca in Sfantul Munte exista o organizatie monahala
bazatd pe pustnicie”!.

Cel care a pus insa bazele monahismului athonit a fost
Sfantul Atanasie, la manastirea Marea Lavra, in anul 963.
,Numarul monahilor atrasi de personalitatea puternica a lui
Atanasie a fost de 80, dar in cétiva ani a ajuns la 120. Girul vietii
si activitatii acestuia a crescut asupra celorlalti monahi si prin
faptul c-a fost Invrednicit sd sdvarseasca minuni”.

Datorita numarului mare de calugari din Lavra, unii monahi
au pus bazele altor manastiri, in apropiere. Cu toate acestea,
,,conform unei evidente din 1046, Lavra numéra 700 de monahi’™.

Ajungandu-se la neintelegeri intre calugarii anahoreti si cei
din chinovii, datoritd modului diferit al vietuirii lor, imparatul
Ioan Tzimiskes a emis in anul 970 un tipicon, prin care stabilea
,hormele dupa care se va conduce de acum comunitatea
calugarilor, prin care a impus peste intreg Athosul conceptia lui
Atanasie™. ,,.Dupa acest tipicon calugarii sunt de doua feluri:
cu viata de obste si pustnici. Acestia din urma trdiau in Lavra
si in alte mandstiri, ce s-au ridicat in curind dupa ea. Fratia
fiecarei manastiri era condusa de catre un egumen $i un numar
de proestosi. Toate manastirile laolalta erau conduse de adunarea
egumenilor din Karies™. In fruntea tuturor se gisea protosul, care
,»era un monah independent de vreo manastire, iar dreptul lui era
de a supraveghea conducerea manastirilor. Avand o putere asa

! Ibidem, p. 11.
2 Ibidem, p. 14.
3 Ibidem, p. 23.
4 Ibidem, pp. 24-25.
3 Ibidem, p. 25.
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de mare, de regula protosul era numit de imparat si hirotonit de
Patriarhul de la Constantinopol”!.

Cu trecerea vremii, numarul monahilor din Muntele Athos
a tot crescut, inmultindu-se si manastirile. Acest fapt a dus insa
la slabirea disciplinei, motiv pentru care imparatul ,,Vasile II
Bulgaroctonul a dat porunca sa fie oprit comertul pe care
monahii aghioriti 1l faceau pana departe, prin Tesalonic, Tesalia,
etc. Manastirea latind a Amalfinezilor ca si Vatopedul, Ivirul si
altele aveau vapoare mari pentru acest scop. Afara de aceasta
Lavra si Vatopedul foloseau n gospodaria manastirii un numar
impresionant de vaci si capre. Pentru a reimpune disciplina in
Muntele Athos, Constantin Monomahul a fost silit s emita un
nou tipicon, in anul 10462,

In perioada urmatoare ,,s-au mai infiintat o serie de manastiri,
de aceasta data slave. Elementul slav va aduce spre finele secolului
XII si pana in secolul XIV o traditie aspra de chinovie, iar ascetii
au mentinut aspra traditie calugareasca in mare inflorire, ceea ce
ne da dreptul sa consideram epoca chinoviala (970-1390) ca cea
mai infloritoare din istoria Sfantului Munte™.

,In urma cuceririi Constantinopolului de catre cruciati,
din anul 1204, Muntele Athos a fost pus sub stapanirea biseri-
ceasca a Arhiepiscopului latin de Tesalonic, Incat a ajuns
tinta tuturor baronilor latini dornici de aventuri si pradaciuni.
Acestia si-au facut un castel in Sfantul Munte, de unde pradau
in voie locasurile sfinte. Datorita plangerilor facute de monahii
aghioriti, papa Romei Inocentiu al Ill-lea a intervenit, punand
in anul 1211 Athosul sub scutul Mariei, vaduva lui Simon de
Montferrat, fosta inainte sotie a unui imparat bizantin. Ba fata
de multele abuzuri sdvarsite de cruciati, papa a pus Sfantul
Munte chiar sub protectia sa”™.

! Ibidem, p. 26.
2 Ibidem, pp. 28-29.
3 Ibidem, p. 29.
4 Ibidem, pp. 30-31.
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,Pe la 1234, regele loan Asan II al bulgarilor a supus
Athosul si Tesalonicul jurisdictiei Patriarhului de la TArnovo™!.

Slabind din nou disciplina in Athos, in anul 1394,
Patriarhul Ecumenic Antonie a dat un tomos, care este considerat
cel de-al IllI-lea tipicon al Sfantului Munte. ,.In acesta Patriarhul
a stabilit si ordinea ierarhica a manastirilor, care in esenta a
rdmas aceeasi pana astizi™?.

,in anul 1406, imparatul Manuil Paleologul a emis un hri-
sov, care este socotit cel de-al I'V-lea tipicon, prin care le da voie
calugarilor athoniti sd mosteneasca, sa castige si sd transmita si
altora averea personald dobandita in viata de manastire, deci intro-
duce prin aceasta in Sfantul Munte idioritmia™>.

,.In urma introducerii averii personale in manastiri, a inceput
comertul cu grau, castane, alune, cirese, rachiu etc, ajungandu-se
la certuri pentru averi si metoace, care au invrajbit intre ele
mandstirile Esfigmenu cu Hilandar si Lavra cu Filoteu™. In aceasta
situatie Patriarhii leremia al II-lea al Constantinopolului si Silvestru
al Alexandriei au emis in 1574 un sighilion, care este socotit cel
de-al V-lea tipicon, pentru a se reveni la viata de obste. Cu trecerea
vremii, viata in Athos a decazut din nou, ,,incat pe la 1621 Lavra
abia avea 5 monahi intre zidurile ei. Pe la jumatatea secolului al
XVIl-lea erau inchise din cauza saraciei: Filoteul, Rusiconul si
Costamonitu. La 1660, cand nu mai exista institutia protosului,
Lavra a fost silita sa-si vanda chiliile ce le avea in Karies pentru
a-si plati datoriile. Ca o reactie contra acestui duh de descompunere
si de imprastiere spre cele lumesti au aparut schiturile, care nu sunt
altceva decat reunirea vechilor chilii de anahoreti si isihagti™.

! Ibidem, p. 31.
2 Ibidem, p. 39.
3 Ibidem, p. 40.
4 Ibidem, p. 41.
3 Ibidem, pp. 42-43.

149



In aceasta situatie, in anul 1783, Patriarhul Ecumenic
Gavriil a emis cel de-al VI-lea tipicon al Sfantului Munte,
prin care conducerea Athosului a fost incredintata unui comi-
tet format din patru membri, alesi de reprezentantii celor
doudzeci de ménastiri.

Intrucat saricia continua sa bantuie in Muntele Athos, 11
manastiri au imbratisat viata de obste.

,Din punct de vedere al organizatiei, Sfantul Munte se
conduce si azi ca si pe vremea sighilionului din 1783”!, insa
,0 dispozitie noud - ivitd in urma conflictelor greco-ruse de
la finele veacului al XIX-lea - stabileste ca nu se mai poate
infiinta pe viitor nici 0 manastire noua, numarul lor rimanand
stabilit la douazeci™.

In afara manastirilor mai exista in Muntele Athos schituri,
care sunt idioritmice si chinoviale. Unele dintre acestea intrec in
dimensiuni si numar de monahi chiar unele dintre manastiri. ,,Alte
asezaminte monahale sunt sihastriile, care nu sunt altceva decat
locuinte modeste, uneori sipate in pesteri si stinci. In acestea
se nevoiesc cativa asceti, carora fratii mai tineri din manastirea-
mama le duc din cand in cand paine si apa. O alta categorie de
locuinte o formeaza cathismele. Ele sunt niste colibe modeste,
uneori cu cate un singur scaun si pat - deci fara biserica proprie
- locuitorii lor trebuind sa participe la sfintele slujbe in cea mai
apropiatd manastire™.

In decursul timpului, numarul manastirilor si al calugarilor
din Muntele Athos a crescut ori a scazut mereu. Astfel, ,,in 1046
erau peste 180 de lacasuri, cu mai mult de 2000 de monahi. Pe
la 1213 papa Inocentiu III numara 300 de manastiri aghiorite,
iar peste 20 de ani numarul cilugarilor se cifra la 3000. In 1394

! Ibidem, p. 48.
2 Ibidem, p. 49.
3 Ibidem, p. 54.
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abia se intdlnesc, din vechile lacasuri, 25 de manastiri. Dupa
1453 se da ca cifra a locuitorilor Athosului 2500 de calugari.
In secolul al XVI-lea ar fi existat, dupa unii, 5000, iar dupa
altii, 6500 de monahi. Cam la atatia se mentine si in secolul
XVII. De la jumatatea secolului al XVII-lea numarul monahilor
scade mereu, iar unele din manastiri au stat vreme indelungata
inchise. La 1800 existau 20 de manastiri, 11 schituri si 290
de chilii, cu un numir ceva mai mare de 2000 de monahi. In
1837 numarul monahilor nu trecea peste 1000, adaugandu-se
la acestia si vreo 200 de laici, negustori si lucratori. Dupa 1840
incepe o noua erd de crestere, mai ales elementul slav fiind
intr-o extraordinara inflorire. Statisticile din 1901-1902 dau
7532 de calugdri. In 1913 Athosul numira 6345 de locuitori,
sigur cu laici cu tot. Din acestia 3615 erau rusi, 3207 greci, 340
bulgari, 288 romani, 53 georgieni si 18 sarbi. In urma primului
razboi mondial numarul calugarilor scade, indeosebi rusii, abia
mai rimanand vreo 900!, In 1935 se giseau in Sfantul Munte
3817 monabhi, dintre care 2350 greci, 900 rusi, 350 romani, 160
bulgari, 40 sarbi si 17 georgieni’™?.

De-a lungul veacurilor, Muntele Athos a fost sprijinit
financiar sau patronat de diversi impdarati bizantini, domnitori si
boieri georgieni, bulgari, sarbi, rusi, precum si romani. ,,Dintre
imparatii bizantini care au excelat in ajutorarea asezdmintelor
athonite s-au distins mai ales Nichifor Foca, Ioan Tzimiskes,
Vasile 11 Bulgaroctonul, Constantin Duca, Alexie Comnenul,
Andronic II Paleologul si loan V Paleologul, care au donat bani,
mosii, au inchiriat metoace, au reparat cladirile manastirilor, cu
un cuvant au fost patronii credinciosi ai tuturor asezamintelor
monahale din Sfantul Munte™. Regii Georgiei: David II, David III

! Ibidem, p. 56.
2 Ibidem, p. 57.
3 Ibidem, p. 61.
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si Vagrate, precum si mai multi nobili din aceasta tard au sprijinit
financiar Sfantul Munte. Dinastia bulgara a Asanestilor, precum si
tarul Alexandru al Bulgariei au ajutat si ei asezdmintele aghiorite.
In ceea ce ii priveste pe cnejii sarbi, ,.incepand cu Stefan I si
continudnd cu toti membrii casei Nemania pana la Stefan Milutin,
Stefan Dusan si Cneazul Lazar, toti sunt Intalniti In actele de
danii ale Sfantului Munte™'. ,,Ca patroni ai Sfantului Munte apar
rusii abia in secolul al XVI-lea. In 1509 sunt mentionate primele
ajutoare date de tarii rusi in Sfantul Munte. Incepand din a II-a
jumatate (1568) a secolului al XVI-lea se intalnesc tot mai des
calatori din Sfantul Munte prin Rusia. Ei veneau aici - tot la 4,
5 sau 6 ani - sa adune contributiile credinciosului popor rus. Ba
pe la mijlocul veacului al XVII-lea calugarii greci din Ivir obtin
metoace bogate in Moscova si in Caucaz™.

Intr-un subcapitol al crtii sale, Teodor Bodogae vorbeste
despre patronajul romanesc asupra Sfantului Munte. Aici
mentioneaza ca ,,legaturile Intre Athos si voievodul Nicolae
Alexandru Basarab incepusera de pe la 1350. Fiul sau, Vlaicu,
a procedat la fel, urmand apoi o serie intreaga de danii de la
Mircea cel Batran, Alexandru Aldea, Vladislav II, Radu cel
Mare si mai ales din partea lui Neagoe Basarab. Cand acesta
din urma a chemat la sfintirea bisericii din Curtea de Arges (15
august 1517) pe toti egumenii manastirilor din Sfantul Munte si
i-a Incarcat de daruri, a creat un precedent care va ramane viu in
istoria fiecarei manastiri aghiorite, asa ca, de acum, calugarii si
vor aduce intotdeauna aminte ca au un ctitor gata oricand sa-i
ajute. De acum incolo toate cele 20 de manastiri intra in legatura
cu darnicii voievozi romani. Ba unele manastiri ajung sa fie
mai preferate de voievozii Tarii Romanesti, iar altele de cei din
Moldova. Astfel, Cutlumusul a devenit «Lavra cea mare a Tarii

! Ibidem, p. 64.
2 Ibidem, p. 66.
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Romanesti», in timp ce Zograful era numita de Stefan Voda si de
ceilalti domni moldoveni «a noastra manastire». De asemenea,
boieri munteni, ca Vulcu, fratii Craiovesti: Parvu, Danciu si
Radu, iar din Moldova Gavriil Trotusan si altii, sunt intalniti
ca donatori la Sfantul Munte, alaturi de evlaviosii voievozi
Vladislav III, Radu Paisie, Petru Schiopul si Mihai Viteazul
din Tara romaneasca, iar din Moldova: Bogdan Chiorul, Petru
Rares, Alexandru Lapusneanu, cu evlavioasa lui Doamna
Ruxandra si in fine, Movilestii”!.

,In 1368 si 1398 se cunosc mosii inchinate Lavrei romanesti
a Cutlumusului. In 1430 acelasi lucru il ficea si Alexandru cel
Bun, oferind Zografului mosia Cépriana din Basarabia. Incepand
cu anul 1550 intervine o noud forma de danii: inchinarile de
manastiri.”?. Astfel, ,,voievozii nostri au inchinat multe manastiri
inzestrate cu toate dependintele necesare (mosii, case, pravalii,
robi etc.), care laolaltd formau «metocul» sau sucursala locului
sfant unde se facea inchinarea. Cel dintai asezamant monahal
romanesc inchinat la Sfantul Munte credem ca este schitul oltean
Zdralea sau Roaba, ctitorie a boierilor Craiovesti, la manastirea
Xenofon, curand dupa 1500. In 1585 se inchind manastirea
Plumbuita la ménastirea Xiropotam. In 1599 se inchin ctitoria
lui Mihai Viteazul (manastirea Mihai Voda) la Simopetra. Dupa
1600 obiceiul inchinarii de manastiri era tot mai puternic, incat
unii calugari straini chiar falsifica hrisoave de danie spre a ajunge
in posesia bogatelor metoace romanesti™.

,In secolul al XVII-lea inchinirile de manastiri catre
Sfantul Munte exceleaza, in Moldova, prin Golia (la Vatoped)
si Trei lerarhi (la toate cele 20 de manastiri athonite), iar in
Tara Romaneasca prin Cotrocenii lui Serban Voda (la cele 20

! Ibidem, p. 71.
2 Ibidem, p. 72.
3 Ibidem, p. 73.
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de manastiri). Pe langa inchinarea acestor lacasuri, voievozii
romani continuau sa trimita regulat daniile anuale stabilite de
inaintasii lor. Domnitorul Vasile Lupu chiar achitase in 1645
toate datoriile Sfantului Munte. Cu epoca Fanariotilor se raresc
daniile in bani, in schimb inchinarile de manastiri continua cu si
mai multa tarie. De asemenea, se cunosc o multime de calatorii
facute de aghioriti in secolul al XVIII-lea prin tarile noastre, cu
scopul de a stringe mila romaneasca™!.

Toate aceste inchinari de manastiri romanesti catre Sfantul
Munte au incetat In 1863, cand domnitorul ,,Cuza Voda a secularizat
averile manastirilor, care reprezentau 1/5 din suprafata tarii’*.

In incheierea acestui subcapitol, autorul tezei de doctorat
precizeaza: ,,Patronajul exercitat in Muntele Athos de domnitorii
romani, ca mostenitori ai traditiei bizantine, bulgare si sarbesti,
a fost cel mai indelungat (1350-1860). In pofida acestui fapt,
fanatismul de care sunt condusi monahii greci din Sfantul
Munte, mai ales de vreo 80 de ani incoace, n-a permis ca cei
mai mari binefacatori ai Athosului sa-si aiba si ei 0 manastire
proprie, cu reprezentanti care sd-si spund cuvantul in conducerea
centrala din Karies. Cei vreo 350 de romani care se afla azi in
Athos sunt imprastiati in mai multe chilii supuse marilor ma-
nastiri grecesti si la cele doua schituri: Prodromul (supus Lavrei)
si Lacu (supus Sfantului Pavel)™.

In partea speciala a cartii sale, Teodor Bodogae prezinti
ajutoarele romanesti oferite fiecarei manastiri din Muntele Athos.

! Ibidem, pp. 74-75.
2 Ibidem, p. 75.
3 Ibidem, p. 76.
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Karies si Protaton

Conducerea administrativa a Sfantului Munte se afld in
Karies. Aici este ,,sediul Comunitatii monastice, cu sala de sedinte
a reprezentantilor manastirilor, cu birourile si arhiva oficiala. Nu
departe de el, intr-o cladire mai veche, se afla reprezentantul
guvernatorului statului grec”!. Tot in capitala Athosului se gaseste
biserica Protaton, precum si mai multe chilii.

,Dipticele de la Protaton 1i pomenesc ca i ctitori pe Stefan
Voievod, Bogdan Voievod, Alexandru Voievod, Petru Voievod,
Neagoe Voievod, Teodosie Voievod si altii™2.

Cand ,,s-a gasit solutia trimiterii de ajutoare colective
catre Muntele Athos, domnitorii Vasile Lupu, Matei Basarab si
Grigorie Ghica au Inchinat Intregii comunitati athonite manastirile
Trei Ierarhi din Moldova si Cotroceni din Tara Romaneasca,
acestea fiind cele mai mari din principate”. Manastirea Sfintii
Trei lerarhi, ,,bogata ctitorie a lui Vasile Voda, avea o multime de
mosii §i plantatii in apropierea lasilor. De ea apartinea si biserica
ieseana Sfantul Atanasie din Copou, cu mosiile ei. Acestea
cumulate aveau pe la 1822-1828 un venit anual de 50.000 piastri
sau peste 250.000 de lei. Intre metoacele manastirii Cotroceni se
distingeau: biserica Doamnei, Schitul Vileni, Schitul Micsani
si o multime de mosii. De fapt dintre toate manastirile inchinate
la Sfantul Munte aceasta era cea mai bogata. De la aceste doud
manastiri romanesti venitul sosea n Karies, iar de aici se impartea

fiecarei manastiri athonite tainul cuvenit™.

! Ibidem, p. 80.
2 Ibidem, p. 82.
3 Ibidem, p. 83.
4 Ibidem, p. 84.
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Manastirea Marea Lavra

Aceasta este prima manastire din Muntele Athos si a fost
infiintata in anul 963, de catre Sfantul Atanasie.

In perioada 963-1500 aceastd manastire a beneficiat de
sprijin financiar bizantin si sarbesc.

Dintre numeroasele si generoasele danii oferite de romani
manastirii Marea Lavra, mentiondm: domnitorul Neagoe Basarab
a refacut complet aceastd manastire. In urma lui, aceasta a mai
fost ajutata de: Vladislav al I1l-lea, Vlad Voda Vintila (in 1535
a stabilit sa se dea anual cate 10.000 de aspri si 1000 de aspri
pentru calugarii ce vor veni sa ia suma), loan Sturza, hatmanul
Moldovei (din 1562 ofera 100 de florini anual), Petru Schiopul
(6000 de aspri), Maria, sotia lui Stefan Surdul, inchind manastirii
o parte din averea sa, ,,Alexandru cel Rau inchina lavriotilor
mosia sa Bdicoi, cu tiganii ce-i avea in posesiune”!. Ieremia
Movila (6000 de aspri anual), Gavrilag Movila (din anul 1618
ofera 15.000 de aspri si 1000 pentru drumet), Matei Basarab
daruieste o insemnata suma de bani, Constantin Brancoveanu
(ofera suma anuald de 6000 de aspri si imbraca in argint mana
Sfantului Ioan Gura de Aur pastrata aici), Nicolae Mavrocordat
(In 1729 confirma suma anuala de 6000 de aspri. Tot cu ajutorul
lui s-a pictat paraclisul Portaitissis), Constantin Mavrocordat
(confirma suma anuala de 6000 de aspri), Grigore Ghica (a hotarat
in 1747 sa ofere anual 8000 de aspri si cate 800 pentru aducatorul
lor), aceeasi suma au oferit-o Matei Ghica din 1753 si Constantin
Racovita din 1756. Scarlat Ghica (in 1768 mentine suma, dar
mareste plata aducatorului la 3200 de aspri). ,,Datorita daniilor
din Tara Roméaneasca s-a putut plati datoria ce-o avea mandstirea
la bancherii evrei din Constantinopol?. Teodor Bodogae afirma,

'Tbidem, p. 97.
2Ibidem, p. 102.
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pe baza documentelor, ca ,,unii dintre egumenii Lavrei au adunat
atata avere din principate, incat Cosma din Epidauros a intemeiat
in 1759 o tipografie in Athos, iar pe la 1770 a cladit si paraclisul
Maicii Domnului”!. ,,In 1773 i-a fost inchinatd Lavrei manastirea
Maicii Domnului din Verzunti, judetul Bacau, cu mosiile ei:
Letea (4100 ha), Lupeni si Verzunti (4000 ha)2. In biblioteca
Lavrei se pastreazad pana astazi ,,vreo 60 de carti tiparite in Tara
Romaneasca in secolele XVII-XIX3.

De manastirea Marea Lavrd apartin mai multe schituri
si chilii, printre care se numara si schitul romanesc loan
Botezatorul (Prodromu). Acesta a fost infiintat in 1852 de
»calugarii moldoveni Nifon si Nectarie. In anul 1855 domnitorul
Grigore Ghica al Moldovei a inzestrat schitul cu bani si odoare.
Recunoasterea acestuia de catre Patriarhul Ecumenic Ioachim al
[I-lea s-a obtinut in anii 1856-1857. Biserica centrald a schitului
a fost ridicata in 1864, iar toate cladirile s-au finalizat in 1866,
cu danii stranse din tara. Schitul ajunge sd numere pe la 1900
peste 100 de calugari si numarul acestora creste pana in preajma
primului rdzboi mondial, cand stationeaza. Astazi vietuiesc aici
doar vreo 35-40 de monahi™.

In concluzie, Teodor Bodogae afirmid ci mainastirea
,Lavra, de pe la 1520 pana la 1863, a fost una dintre manastirile
cele mai ajutate de voievozii nostri, incat mare parte din tot ce
s-a cladit si se mai pastreaza pana astazi poarta pecetea bine-

facerilor romanesti’™>.

! Ibidem, pp. 102-103.
2 Ibidem, p. 103.
3 Ibidem, p. 105.
4 Ibidem, p. 107.
3 Ibidem, p. 110.
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Manastirea Vatoped

Aceasta a fost infiintata pe la anul 980, de fratii Atanasie,
Nicolae si Antonie, ucenici ai Sfantului Atanasie.

Intre anii 980 si 1460, aceastd manistire a primit numeroase
danii bizantine si sarbesti.

Dintre donatorii romani ai acestei manastiri mentionam:
Stefan cel Mare (a construit arsanaua pentru corabii), Neagoe
Basarab (a facut danii importante si a zidit o biserica cu hramul
Maicii Domnului), Vlad Vintila de la Slatina (ofera anual cate
10.000 de aspri). ,,Alexandru Lapusneanu a oferit un mertic anual
de 300 de galbeni rosii si a cumparat un conac in Tesalonic de la
un cadiu turc, numit Blacie de Solun, cu 65.000 de aspri valahi”!.
,,In 1606 i se inchina Vatopedului frumoasa manastire Golia din
[asi, cu argintarii, cu vesminte §i cu toate cartile bisericesti si
cu toate casele si viile ei”?. Documentele atestd cid manastirea
,»(Golia avea 58 de mosii si parti de mosii (cele mai multe intre
Prut si Nistru), 14 falci de vie la Cotnari si Vaslui si multe salage
de tigani. In 1828 avea un venit de 92.000 piastri; in 1857 numai
vatra Goliei era evaluata la 8253 galbeni, iar cele 48 de mosii
din Basarabia se intindeau pe 64.000 de hectare™. ,In 1608
logofeteasa Ana doneaza Vatopedului patru mosii si cateva vii
la Cotnari. In 1610 Ileana, fiica lui Stoica din Stoicani, mai
adauga si partea ei de ocind din Stoicani-Soroca cu tot venitul
ei, helesteu si loc de moard™. Vasile Lupu reface schitul Xestru al
Vatopedului si 11 inchind manastirile Sfantul Dumitru si Precista
din orasul Galati. In 1667 fiica lui Vasile Lupu, Ruxandra, i-a
inchinat trei sate: Klimovit, Smienovska si Aksentiev. In 1669

! Ibidem, p. 118.
2 Ibidem, p. 119.
3 Ibidem, p. 120.
4 Ibidem.
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i-a fost Inchinatd manastirea Barboi din lasi, iar in jurul anului
1690 manastirea Mira din tinutul Focsanilor, ,,care avea la 1828
un venit de 19.350 piastri, de pe vreo 10 mosii in judetul Putna
si vii la Odobesti”!. In 1692 evlaviosul si generosul domnitor
Constantin Brancoveanu acorda Vatopedului 21.000 de aspri,
,»suma Intreitd fatd de ajutorul primit de celelalte manastiri, iar
acest tain se primea regulat”2 ,.In 1729, Constantin Racovit fi
inchina ménastirea Rachitoasa din judetul Tecuci, cu o multime
de mosii, din care la 1828 se mai pastrau inca 17, cu un venit
anual de 28.610 piastri™.

Teodor Bodogae conchide: ,,Manastirea Vatoped datoreaza
bunastarea ei materiala din ultimele patru veacuri darniciei

romanesti, mai mult decat oricarei alteia™.

Manastirea Ivirilor

Aceastd manastire a fost infiintata de calugarii georgieni
Ioan si Tornikios, apropiati ai Sfantului Atanasie, amandoi fiind
demnitari importanti la curtea regelui ivirean David. Intre 972-
1350, aceasta a beneficiat de ajutor financiar georgian.

Prima legatura dintre manastirea Ivirilor si tarile noastre a
stabilit-o evlaviosul domnitor Neagoe Basarab.

,»Venind calugdrii ivireni prin Tara Romaneasca in 1585,
voievodul mazilit Mihnea Turcitul le-a incredintat acestora
cresterea fiului sdu Radu, avut cu Visa, sotia comisului Bratu.
Calugarii au dus copilul in manastirea lor, unde l-au tinut ascuns
de mana urmaritorilor, iar mai tarziu l-au trimis, bineinteles cu
bani de la rudele acestuia, la vestita scoala din Padova Italiei,

! Ibidem, p. 123.
2 Ibidem.

3 Ibidem, p. 124.
4 Ibidem, p. 129.
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unde Radu a avut intre alti colegi si pe Chiril Lukaris, viitorul
Patriarh Ecumenic. Din acest motiv, dupa ce va urca pe tron,
voievodul 1i va rasplati pe ivireni cu atata generozitate, incat
manastirea lor va deveni una dintre cele mai bogate din Sfantul
Munte, precum si una dintre cele mai mari ctitorii romanesti
de acolo™!. ,,Primul gest de recunostinta din partea Iui Radu
a fost facut in 6 sepembrie 1505, cand acesta a hotarit sa dea
manastirii Ivirilor cate 15.000 de aspri anual si 500 trimisului,
suma mare ca §i care numai voievozii darnici §i puternici mai
faceau™. Acelasi domnitor le-a inchinat si mandstirea Sfanta
Treime (Radu-Voda) din Bucuresti. ,,Dintre mosiile manastirii
facea parte si ctitoria lui Stelea din Bucuresti, biserica din
Bilteni (Ilfov), mosii, ocine, vii si tigani™3. ,,In 1625 Alex
Coconul, reparand un alt metoc al ei, Bolintinul, il inchina de-a
dreptul manastirii Ivirilor, iar peste un an, acelasi voievod in-
china si manastirea Glavacioc din judetul Vlasca cu toate satele
si cu toate ocinele §i cu toti tiganii si cu morile $i cu viile si cu
toate bucatele si cu toate veniturile”™.

Leon Voda a inchinat Ivirului manastirea Dealu, cu averea
ei, ,,cu vama de la Ocna-Mica (Dambovita), mori, vii si tigani™.
,,In 1649 Matei Basarab confirma si el inchinarea Sfintei Treimi,
care avea deja 35 de mosii, intre care excela manastirea Tutana
si Stelea (Bucuresti) ca metoace, apoi multe sate ca Manesti,
Grecii, Baltenii, viile de la Valeni, pravalii in Bucuresti, etc.
Manastirea Ivirilor - afirma autorul tezei de doctorat - era
in aceasta vreme, datorita daniilor romanesti, cea dintai din

intreg Sfantul Munte™®.

! Ibidem, pp. 137-138.
2 Ibidem, p. 138.
3 Ibidem, p. 139.
4 Ibidem, pp. 139-140.
3 Ibidem, p. 140.
¢ Ibidem, p. 141.
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Daniile romanesti catre manastirea Ivirilor au continuat
prin domnitorul Gheorghe Stefan, care in 1649 a stabilit un ajutor
anual de 3500 de aspri. Constantin Voda Basarab i-a daruit in
1655 suma de 10.000 de aspri si 500 drumetului, iar Grigore
Ghica i-a oferit 7000 de aspri, in 1664. De asemenea, ,,Petru
Schiopul i-a inchinat, In 1678, manastirea Radducanu din judetul
Bacau, cu destule mosii, iar la inceputul secolului al XVIII-lea,
schitul Valenilor de Munte™!.

Vorbind despre manastirea Ivirilor, autorul tezei de
doctorat consemneaza: ,,Dupa 1400 aceasta a incaput pe mana
binefacatoare a voievozilor nostri si mai ales dupa 1600, cand
Radu Voda a refacut-o din temelii, a concentrat timp de 300 de
ani atentia si mila Principatelor Romane. Pana la secularizare,
alaturi de Lavra si Vatoped, manastirea Ivirilor este intre cele mai
ajutate din intreg Sfantul Munte de catre evlavia romaneasca’™.

Manastirea sarbeasca Hilandar

Aceasta a fost Intemeiatd in anul 1198. ,,Pe locul
actualei manastiri, profesorul sarb Drag. Anastasijevic crede
ca existase inainte un alt lacas cu acelasi nume: Helandarion,
dupa intemeietorul sau grec din anul 985, locas despre care
arhimandritul Uspenski spunea ca a fost distrus de arabi
in anul 116973,

,,Cel dintai voievod roman care se stie c-a ajutat manastirea
sarbeascad Hilandar este Neagoe Basarab, sotia lui fiind sarboaica.
In 1517 evlaviosul domn le da voie calugirilor de la aceastd
manastire sd vind in fiecare an la Boboteaza, in Tara Roméneasca,
sa ridice cate 7000 de aspri, iar dania a urmat si sub Radu de la

! Ibidem, p. 142.
2 Ibidem, p. 147.
3 Ibidem, pp. 148-149.
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Afumati si Vlad Voda Vintila, care in 1534 a urcat merticul anual
la 10.000 de aspri manastirii si 800 pentru bolnita de acolo™!.

Domnitorul Mihnea Turcitul a oferit Hilandarului 15.000 de
aspri. ,,Schitul mehedintean din Baia de Arama, ctitoria boerilor
Milcov si Cornea Brailoi, a fost si el inchinat la Hilandar. Se stie
ca acesta avea un loc de moara si o vie la Castian, apoi o mosie la
Brebu, dar venitul principal 1l avea de la vama orasului (75 de taleri
pe an) si din extrasul minelor de la Bratislava, precum si 60 de
bolovani de sare din Ocnele Mari”. De asemenea, ,,un crestin din
Bucuresti pe nume Alexie inchina Hilandarului, in 1813, bisericuta
zidita dintru a sa stradanie, in mahalaua ce se zice Slobozia’>.

,Manastirea Hilandar, decazand dupa o glorioasa epoca
a hegemoniei sarbesti in Athos (1200-1370), s-a putut reface si
mentine numai datoritd ajutoarelor unui Neagoe Basarab, Vlad
Vintila, Mihnea Turcitul, Matei Basarab si altii. Ba in vremea
acestuia din urma era intre cele mai infloritoare manastiri
aghiorite. In secolele al XVIII-lea si al XIX-lea se intalnesc si
danii facute de particulari romani, ceea ce dovedeste ca monahii
sarbi au avut stranse legaturi cu noi”™.

Manastirea Dionisiu

»Aceasta a fost intemeiatd de calugarul macedonean
Dionisie din Koritsa si este dovedita ca existand pe la 1366, cand
Toan Paleologul 1i inchind un mic metoc in insula Lemnos™.

,,Voievodul Neagoe Basarab a refacut manastirea din temelii,

zidindu-1 in 1520 un turn madret, si aducandu-i apa printr-un

! Ibidem, pp. 153-154.
2 Ibidem, p. 155.
3 Ibidem, pp. 156-157.
4 Ibidem, p. 159.
3 Ibidem, p. 160.
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apeduct™. ,,Tot Neagoe a mai ferecat in aur si pietre scumpe capul
Sfantului Ioan Botezitorul, pe care I-a pus intr-o racla luxoasa™.
Petru Rares a renovat manastirea pe cheltuiala lui. Ruxandra, fiica
lui Petru Rares, impreuna cu sotul ei, Alexandru Lapusneanu, au
cladit o bolnitd si au marit trapeza. ,,In 1569-1570, cand s-a hotarat
sub sultanul Selim, de catre Mustafa Celebi, birul athonitilor,
fiindca nu aveau cu ce-l plati, li s-au vandut metoacele. Atunci
monabhii de la Dionisiu s-au invrednicit tot de dania Ruxandrei.
De aceea neamul ei intreg, cu familia lui Petru Rares si ai lor,
sunt zugraviti in locul ctitorilor din naosul Dionisiului, iar epoca
lor va rdmane intre cele mai glorioase in viata manastirii. Tot cu
danii romanesti s-a reparat intreaga manastire, sub supravegherea
mitropolitului Teofan al Moldovei, care a si murit in ea”. In anul
1577 domnitorul Petru Schiopul a hotarat sa ofere anual manastirii
cate 6000 de aspri. In 1640 Matei Basarab a stabilit si el dania
anuala de 4000 de aspri, suma reconfirmata in 1692 de Constantin
Brancoveanu. In 1715 Stefan Cantacuzino doneazi 8000 aspri,
iar in 1716 Nicolae Mavrocordat acorda aceeasi suma. ,,De acum
incolo manastirea traieste din bogatul sau metoc Hotarani, despre
care ne spun documentele cd avea vreo cinci mosii, care in 1887-

1878 incasau o arendid anuald de vreo 90.000 de lei™.

Manastirea Cutlumus (vechea lavra a Tarii Roménesti)

Aceasta dateaza din secolul al XIV-lea, fiind pomenita
pentru prima data in anul 1334.

Boierul Alexandru Aldea a inchinat, in anul 1398, satul
Ciresov, din judetul Olt, manastirii Cutlumus si ajungand domn,

! Ibidem, p. 163.
2 Ibidem, p. 164.
3 Ibidem, p. 166.
4 Ibidem, p. 167.
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a oferit manastirii o suma de bani. Manastirea mai este ajutata in
1450 de Dan al Ill-lea, iar in 1467, Laiota Basarab a confirmat
stapanirea Cutlumusului peste vreo 15 sate. Vlad Voda Calugarul
reconfirma aceasta inchinare in 1489, iar in 1492, ofera 1000
de aspri calugarului roman Cosma din chilia Sfantului Ilie de
la Pantocrator. Domnitorul Radu cel Mare i-a inchinat, in 1497,
satul Danesti, iar Neagoe Basarab ,,a savarsit manastirea cu
toate frumusetile si podoabele si a Timpodobit-o pe dinduntru
si dinafara, iar imprejur a ingradit-o cu zid. Si a facut biserica
Sfantului Nicolae cu zid, cu turle, chilie §i trapezarie, pivnita,
maghernita si magopie, gradind si poarta mica si mare, bolnita si
ospatdrie si dohirie, jicnita, vistierie si alte case de toatd treaba.
[ar biserica si chiliile le-a umplut de frumusete si le-a savarsit
cu acoperamant, iar biserica si tinda o a invelit cu plumb si a
pus sticle pe la toate ferestrele. Asisderea facu port la mare; si
o corabie mare si alta mica si i-a pus numele «Lavra cea mare a
Tarii Romanesti». Toate aceste lucrari s-au facut din daniile lui
anuale de 10.000 de aspri, plus 500 pentru drumet, iar 700 pentru
bolnita”!. Vlad Vintila s-a ingrijit, in mod deosebit, de aceastd
manastire. In 1547, Mircea Ciobanul i-a redat mosia Uda, de
langa Clocociov. La fel au procedat Mihai Viteazul si Gavrilag
Movila. ,,In 1605 Doamna Elisabeta, viduva lui Ieremia Movila, a
donat aici o Evanghelie cu text grec, un potir si doua cruci de aur.
Alexandru Ilias a refacut manastirea Clocociov, pe care in 1625
a inchinat-o Cutlumusului cu toate averile ei, cu sat, cu tigani,
cu vii, cu toate mostenirile ei si cu tot venitul™?. Matei Basarab a
ajutat la pictarea bisericii mari a manastirii.

Autorul cartii trage concluzia: ,,Manastirea Cutlumus,
inceputa modest pe la 1330, ca simplu schit, dar marita prin
daniile celor dintai Basarabi: Nicolaec Alexandru si mai ales

! Ibidem, p. 178.
2 Ibidem, p. 181.
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Vlaicu Voda, a devenit Lavra a Tarii Romanesti. Ca nici una
dintre manastirile Sfantului Munte Athos, ea a fost ajutata timp
de 300 de ani (1350-1650) de aproape toti voievozii care au urcat
pe tronul Tarii Romanesti™!.

Manastirea Pantocrator

Aceasta dateaza de dupa 1350, cand doi frati, Alexie si
Toan Stratopedarhul, au ridicat-o din temelii. In jurul anului
1536, Stan, mare logofat al Ungro-Vlahiei, a devenit ctitor al
acestel manastiri, iar ,,anul urmator, alt boier, Gavriil Trotusanu,
apare si el ctitor la Pantocrator”2. Intre sprijinitorii manastirii
se numara si Mitropolitul de atunci al Moldovei, Macarie.
In 1631, i se inchind manistirea Cascioarelor din Vlasca, cu
4 mosii, s1 anume: Daia, Baita, Gastesti (1100 ha) si poate
Coteni. Manastirea Doamnei din Botosani a fost si ea inchinata
Pantocratorului. Constantin Brancoveanu trimitea anual Panto-
cratorului 3000 de aspri.

»Schitul Prorocului Ilie, apartindtor Pantocratorului, se
pare ca a fost intemeiat pe la 1452 de calugarul roman Cosma,
caci in acel an Vladislav Voievod i-a trimis un ajutor de 15.000
de aspri. Cosma se bucura de mare autoritate intre monabhi,
caci in a doua jumatate a secolului al XV-lea a ajuns protos al
Sfantului Munte. In 1492 Vlad Calugirul i-a trimis lui Cosma
1000 de aspri si alti 100 drumetului’™.

,Pe la mijlocul secolului al XVIII-lea vestitul calugar
Paisie Velicikovski a venit in Sfantul Munte si a cumparat
chiliile Sfantul Constantin si Sfantul Ilie, in hotarele
Pantocratorului, pe care Patriarhia de Constantinopol le-a

! Ibidem, p. 185.
2 Ibidem, p. 189.
3 Ibidem, p. 192.
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recunoscut in 1759 ca schit. In preajma anilor 1800 s-a stabilit
aici Nicodim Aghioritul”!.

,Manastirea Pantocrator, intemeiata abia in a doua jumatate
a secolului al XIV-lea, a cunoscut o frumoasa epoca de ajutorare

din partea boierilor munteni si moldoveni™.

Manastirea Xiropotamu

Aceasta manastire exista pe la anul 1000.

Inceputul legaturilor Xiropotamului cu tirile noastre il
face voievodul Alexandru Aldea. Neagoe Basarab a ajutat-o si
el. In 1533, Vlad Vintila a oferit manastirii 5000 de aspri si 500
drumetului. In 1585 i-a fost inchinat metocul bucurestean al
Plumbuitei de la Colentina. Mihnea Turcitul a inchinat Xiropo-
tamului manastirea Plumbuita, in 1585, ,,cu toate ocinele, cu
morile ei, cu gradinile, cu pometurile ei din jur si cu viile de pe
dealul Bucurestilor, cu podoabele din biserica si cu chiliile din
jur. In 1614, Radu Mihnea a intirit aceastd danie. Alexandru
Coconul a renovat temeinic Xiropotamul. In 1670 vamesul
modovean Paun a ridicat langa Iagi manastirea cu hramul Pogo-
rarea Sfantului Duh, pe care a inzestrat-o cu multe mosii si
a inchinat-o Xiropotamului. ,,Duca Voda a donat manastirii,
in 1685, o carja episcopala din fildes si email rosu™, iar in
1703, i-a inchinat biserica Dancului din Iasi, cu helesteu de
peste si mosia Vacota. Manastirea a primit si numeroase odoare
din Principatele Romane. ,,Boierii Constantin Raducanu si Ion
Slatineanu, cu maica lor Stanca, i-au inchinat in 1759 biserica
Adormirii Maicii Domnului din Slatina, cu mosiile Barca,

! Ibidem, p. 193.
2 Ibidem, p. 194.
3 Ibidem, p. 200.
4 Ibidem, p. 202.
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Preotesti, Bodoesti, mai multe vii pe dealul Colasauca si malul
Livezii, cu case, tigani, un vad de moara, etc”!. ,,In 1758 Teodor
Calimah decide sa trimita anual manastirii cate 150 de lei, suma
pe care Scarlat Ghica o ridica in 1760 la 500 de lei, iar apoi
hotaraste sd dea «o data pentru totdeauna» 8000 de lei”?. Din
aceste danii manastirea s-a refacut in intregime. ,,incepand cu
Scarlat Ghica, domnitorii au hotarat sa dea anual, la fiecare
hram al manastirii, cate 500 de taleri. Asa a urmat in 1775
Alexandru Ipsilanti si dupad el toti succesorii la tron, pana la
Gheorghe Caragea, in 18173, De asemenea, ,,doi negustori
brasoveni, Radu si Leca, zidesc la Xiropotamu pe la 1780 para-
clisul Sfantului Dumitru, iar in 1773 Radu ofera bani pentru
pictarea paraclisului Sfintei Cruci™.

,Culmea dezvoltarii manastirii Xiropotamu s-a atins
atunci cand ajutoarele romanesti erau mai abundente. Tot timpul
secolelor al XVlI-lea si al XVII-lea, dar mai ales al XVIII-lea si
jumatate din secolul al XIX-lea, ea a fost sub protectia voievozilor
si a boierilor valahi. Poate putine manastiri au dus de la noi din
tara atatia bani si obiecte bisericesti cate a dus, mai ales dupa
1750, Xiropotamul™.

Manastirea bulgareasca Zografu

Aceasta a fost intemeiata la inceputul secolului al X-lea,
de catre Moise, Aron si loan, trei frati din Ohrida, pentru ca, la
semnarea primului tipicon al Sfantului Munte, din 970, intre altii
este Intalnit si staretul Gheorghe al Zografului.

! Ibidem, pp. 204-205.
2 Ibidem, p. 205.
3 Ibidem, p. 206.
4 Ibidem, p. 207.
3 Ibidem, p. 210.
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Primul domnitor roméan care a ajutat aceasta manastire a
fost Alexandru Aldea, care in 1433 a hotarat sa i dea in fiecare
an cate 3000 de aspri. Alexandru cel Bun i-a inchinat, in 1429,
cateva mosii in Basarabia. ,,In 1466 Stefan cel Mare a trimis un
mertic anual de 100 de galbeni unguresti. Merticul va fi platit
regulat de toti urmasii sdi. Din suma aceasta, importantd pentru
acea vreme, s-a reparat manastirea si s-a facut si un spital, caci
in 1471 Stefan a fixat o a doua danie, de 500 de aspri pentru
«bolnita din sfanta noastrd manastire Zografu»”!. Tot Stefan cel
Mare a cladit, in 1475, si turnul pentru corabii al manastirii, care
a fost reparat in 1517 de Bogdan, fiul sdu. De asemenea, Stefan
cel Mare a reparat de doua ori intreaga manastire si a impodobit
biserica mare cu o frumoasa pictura. ,,Atat de mult au insemnat
pentru Zografu reparatiile si ajutoarele date de Stefan cel Mare,
incat calugarul Isaia din Hilandar spunea la 1489 ca aceasta
manastire a fost intemeiatd de Stefan Voda al Moldovei™.

Radu cel Mare a hotarat in 1500 sa acorde manastirii un
ajutor anual de 3000 de aspri, iar Neagoe Basarab a continuat
dania. ,,In 1556, sau ceva mai tarziu, vaduva lui Alexandru
Lapusneanu, Ruxandra, a rascumparat, deodata cu metoa-
cele celorlalte manastiri athonite si pe ale Zografului, de pe
raul Struma, pentru care a platit suma de 52.000 de aspri
unguresti”®. Domnitorul Petru Schiopul a oferit si el acestei
manastiri 100 de galbeni, in fiecare an, iar Ieremia Movila
acorda cate 100 de ducati. Aron Tiranul si leremia Movila au
continuat dania anuala catre Zografu. Miron-Voda Barnovschi i-a
inchinat, in 1628, manastirea Adormirii Maicii Domnului din
Vaslui, cu mosiile ei. ,In 1651 Vasile Lupu i-a inchinat ctitoria
sa de la Dobrovit, cu toate bunurile ei, dupa ce inca din 1642

! Ibidem, pp. 215-216.
2 Ibidem, p. 218.
3 Ibidem, p. 219.
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i1 Inchinase niste mosii peste Prut. Dintre cele 8 mosii pe care
le stdpanea manastirea, notam: Carsesti, Bulboaca, Malaesti,
Lipovat, Chintesti, Dorogoi, etc. si niste gradini in [asi. Numai
in judetul Vaslui terenul cuprindea 14.000 de hectare”!. In 1698,
Constantin Cantemir i-a inchinat manastirea Capriana, care era
foarte bogata. ,.In intreaga Basarabie, manastirea Zografu avea
23 de mosii cu circa 50.000 de hectare de pamant™. ,Ceea ce
a fost Cutlumusul, «Lavra cea mare a Tarii Roméanesti», aceea
a fost si Zografu pentru Moldova™>.

»loti domnitorii mai insemnati ai Moldovei au oferit
ajutoare acestei manastiri. Secolele al XV-lea si al XVI-lea au
constituit epoca marilor danii n bani, iar in secolele al XVII-lea,
al XVIII-lea si al XIX-lea, coplesitda de mosii $1 manastiri
inchinate, Zografu a ajuns printre cele mai bine situate manastiri
din Sfantul Munte Athos™.

Manastirea Dohiar

Aceasta dateaza de pe la inceputul secolului al XI-lea.

O perioada de timp, manastirea a beneficiat de ajutoare
financiare bizantine si sarbesti.

Domnitorul modovean Alexandru Lapusneanu a rezidit
aceasta manastire din temelii, Intre 1564-1568. Biserica manastirii
zidita de domnitorul moldovean este cea mai inalta din Sfantul
Munte. In timpul constructiei ,,Mitropolitul Teofan al Moldovei
a fost trimis la Athos sa supravegheze lucrarile si tot el a facut
si sfintirea bisericii™. In 1568, sultanul Selim a confiscat toate

! Ibidem, p. 220.
2 Ibidem, p. 221.
3 Ibidem, p. 224.
4 Ibidem.

3 Ibidem, p. 228.
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bunurile manastirilor athonite si le-a vandut la licitatie turcilor
din Tesalonic. Intrucat Lapusneanu murise in acelasi an, monahii
de la Dohiar s-au plans Ruxandrei, vaduva domnitorului, ,,si
au induplecat-o sa le ofere un ajutor de 165.000 de aspri,
sumi fantasticd pentru acele vremuri”!. In 1626, Alexandru
Coconul, impreuna cu marele postelnic Ianache, au intarit
Dohiarului stapanirea peste 12 mosii in judetul Ialomita, care
valorau aproximativ 300.000 de aspri. In calitate de metoc al
Dohiarului, aceste mosii au fost numite ,,Slobozia lui Ianache”.
In 1652, comitele Apostolachi i-a inchinat schitul Mistanesti din
Prahova, cu 8 mosii, si 2000 de taleri, spre a se repara chiliile de
la Dohiar. ,,Atat de mare era venitul manastirii Slobozia si deci
al Dohiarului, incat in 1845 Patriarhul Meletie al III-lea i-a scris
egumenului Gavriil ca darile pe care le aveau de platit se ridicau
la 90.000 de aspri anual, pe termen de 6 ani’>.

»Manastirea Dohiar a primit din tarile roméne atatea mosii,
bani, odoare, carti etc., ca putine alte manastiri athonite, Tncét

ramane una dintre marile ctitorii romanesti din Sfantul Munte™.

Manastirea Karacalu

Nu se stie exact cand a fost Infiintata aceastd manastire. Cert
este ca pe la sfarsitul secolului al XI-lea si inceputul secolului al
XlI-lea era destul de infloritoare.

In jurul anului 1530, domnitorul moldovean Petru Rares
a trimis bani la Karacalu, cu care a fost ridicat, in 1534, turnul
dinspre mare. Tot cu ajutoare venite din Principatele Romane, a
fost refacuta manastirea. De vreme ce ,,cladirile incep in 1535 si

! Ibidem, p. 229.
2 Ibidem, p. 234.
3 Ibidem, p. 235.
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se termind abia in 1563, e semn ca restaurarea a fost generala™".
Dupa ce Mustafa Celebi a confiscat metoacele manastirilor
athonite in anul 1569, pentru ca nu isi platisera birurile catre
Poarta Otomana, ,,doamna Ruxandra s-a milostivit de calugarii de
la aceasta manastire si le-a oferit 35.000 de aspri, o suma foarte
mare pentru vremurile acelea™. In prima jumaitate a secolului
al XVII-lea, i-a fost inchinata Karacalului manastirea Sfantul
Nicolae din Ismail.

Manastirea Filoteu

Aceasta manastire este una dintre cele mai vechi din Sfantul
Munte, fiind pomenita ca existenta in anul 922.

,In 1457 Vlad Tepes a hotarat sa dea in fiecare an manastirii
cate 4000 de aspri si 300 pentru cheltuielile drumetului. Intre
1488-1492 fratele sau, Vlad Voda Calugarul, urmeaza si el vechea
danie de 4000 de aspri pe an manastirii i 300 de cheltuiala pentru
fratia ce va veni sd-i ia”. Cu bani din Principatele Romane s-a
refacut in 1540 aproape toatd manastirea. Dupa 1734, voievodul
moldovean Constantin Mavrocordat a stabilit sa se dea in fiecare
an manastirii Filoteu cate 6600 de aspri, iar ,,din daniile stranse

atunci s-a ridicat cladirea si pictura bisericii mari™.

Manastirea Simonopetra
Aceastd manastire a fost infiintata in preajma anilor 1360.

O perioada de timp Simonopetra a beneficiat de sprijin
financiar bizantin si sarbesc.

! Ibidem, p. 239.
2 Ibidem, p. 240.
3 Ibidem, p. 245.
4 Ibidem, p. 247.
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In 1540, domnitorul Radu Paisie a acordat un ajutor
simonopetritilor. ,,Alexandru, fiul lui Mircea Ciobanul, a
confirmat, pe la 1570, dania satului Scurtesti adaugand si el un
sat: Dragomirestii, cu multe averi. Aceleasi mosii le intareste
in prima lui domnie, in 1578, si Mihnea Turcitul. Tot in vremea
aceasta, boierul muntean Oxotie Aga din Pogoniana, apare si
el ctitor la Athos, zidind turnul Simonopetrei de la mare, in
1668”!. Biserica Sfantul Nicolae din Bucuresti a fost inchinata
manastirii in timpul domnitorului Petru Cercel. ,,Dupa ce a
inconjurat-o cu zid si a renovat complet manastirea Sfantul
Nicolae din Bucuresti, Mihai Viteazul a inzestrat-o cu 14 sate,
dintre care 13 cumparate de el insusi cu suma de 472.000 aspri,
iar unul daruit de sotia sa, Stanca. Tot atunci, i-a mai dat doud
sate si Florica, fiica lui. Dupa aceasta renovare si inzestrare
sfantul lacas a fost cunoscut sub numele de manastirea Mihai
Voda. Prin hrisovul din 1599, Mihai Viteazul a inchinat aceasta
ctitorie la manastirea Simonopetra. Din banii primiti de pe
aceste metoace manastirea s-a recladit in intregime. Prin 1617,
1-a fost inchinat manastirii Mihai Voda schitul buzoian Isvorani,
iar in 1626, Alexandru Coconul se pare ca i-ar fi dat si schitul
Bestelei din Arges. Cu averile acestor doud metoace, manastirea
Mihai Voda avea pe la 1850 un venit anual de aproape un milion
de lei™. ,,Mihai Sutu, in 1785, plateste datoriile simonopetritilor,
le rascumpara vechile metoace din Lemnos, iar de la pirati moas-
tele Sfintei Maria Magdalena™>.

Teodor Bodogae conchide: ,,Manastirea Simonopetra a
cunoscut din partea voievozilor romani o epoca de mari ajutoare
banesti, mai ales in metoace inchinate. Daca a avut nesansa
sa arda de mai multe ori - ocazii cu care multe urme de danie

! Ibidem, p. 251.
2 Ibidem, p. 253.
3 Ibidem, p. 254.

172



romaneasca au disparut - in schimb, de fiecare data (afara de

991

ultima oara, in anul 1891), tot cu ajutor roméanesc s-a refacut™".
Manastirea Sfantul Pavel

Aceastd manastire exista inca din anul 1016, sub forma unei
chilii modeste, care a fost ridicata la rang de manastire in 1360.

Intrucat numerosi calugiri sarbi s-au nevoit la Sfantul
Pavel, o perioada de timp manastirea a beneficiat de sprijin
financiar sarbesc.

In jurul anilor 1500, Stefan cel Mare a reparat manistirea,
a construit un apeduct si un baptisteriu. Incepand din 1501
mai multi boieri craiovesti acordd acestei manastiri un ajutor
de 2000 de aspri pe an si cladesc un turn de aparare. ,,Radu
Paisie si Teodor Clucerul i-au facut si un zid gros de aparare
contra suvoaielor de apa, care, pornind din munte, se loveau de
zidurile manastirii. In 1632 si 1635 manistirea a primit dreptul
de a extrage cativa bolovani de sare de la Ocnele Mari. In urma
acestor ajutoare, dar si a altora, In bani - despre care n-avem stire
- s-a putut zugravi paraclisul Maicii Domnului in 1645, si tot in
acelasi an s-a reparat si pridvorul bisericii mari”?. Manastirea
Jitianului de langa Craiova a fost inchinata la Sfantul Pavel,
insa nu se stie in ce Imprejurari. ,,Probabil cd inchinarea s-a
facut in 1654, de Domnita Balasa™. Dintre mosiile acesteia
facea parte si schitul mehedintean Ciutura. Sfantului Pavel i-a
fost Inchinata manastirea Todirenilor din Burdujeni, care avea
numeroase mosii in Moldova. ,,Pe la finele veacului al XVII-lea
Constantin Brancoveanu a ridicat un turn la manastire, a reparat
chiliile si trapeza, iar in 1708 a construit un paraclis cu hramul

! Ibidem, p. 256.
2 Ibidem, p. 260.
3 Ibidem, pp. 260-261.
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Sfintilor Imparati Constantin si Elena”!. La sfarsitul secolului al
XVIII-lea, mai multi monahi, printre care Antim si Grigore, au
venit 1n tarile romane pentru a aduna ajutoare. ,,Din banii stransi
s-a ridicat la manastire un zid imprejmuitor si un turn, s-au platit
datoriile i s-au rascumparat si metoacele amanetate din cauza
unei mari datorii”.

De manastirea Sfantul Pavel apartine schitul romanesc
Lacu, unde vietuiesc vreo 90 de calugari romani.

,.In concluzie, manastirea Sfantul Pavel atinge culmea ei de
dezvoltare dupa anul 1400, cand Stefan cel Mare si contemporanii
sau urmasii sai: boierii Craiovesti, Neagoe Basarab si Radu
Paisie in Tara Romaneasca, precum si Bogdan Voda, Alexandru
Lapusneanu si altii Tn Moldova, o ajuta cu bani. Dupa 1600 ea
castiga, pe langa reparatiile facute de domnitorii Matei Basarab
si Constantin Brancoveanu, si cele doua metoace: Jitianu si
Burdujenii, din veniturile cdrora s-a intretinut. latd de ce ma-
nastirea Sfantul Pavel a fost o glorioasa ctitorie romaneasca in
Sfantul Munte Athos™.

Manastirea Stavronichita

Aceasta manastire a apartinut initial de Filoteu, fiind
mentionatd pentru prima data in acte la anul 1533.

La scurt timp dupa infiintarea ei, in 1544, s-a inceput
refacerea acestel manastiri, iar ,,voievodul Radu Paisie a avut
partea lui de contributie baneasca la inceperea ridicarii cladirilor.
Pe la 1680 Serban Cantacuzino a construit aici un apeduct, cu
bazine deosebite. Lucrarea a fost foarte costisitoare si dureaza
pana in ziua de astazi. Nu se stie cand si de catre cine i s-a

! Ibidem, pp. 261-262.
2 Ibidem, p. 262.
3 Ibidem, p. 264.
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inchinat manastirea Sfintii Apostoli din Bucuresti, supranumita
a Arhimandritului, Tnsa existd documente ca Nicolae Mavrocordat
1-a inchinat schitul Crasanilor, cu mosii, iar Serban Voda schitul
Calugarenilor. Manastirea Arhimandritului era foarte bogata,
avand un venit anual de peste 250.000 de lei”".

,Mica manastire a Stavronichitei, ridicata dupa anul 1540
cu bani romanesti, a fost intretinutad mai ales in secolele al
XVIl-lea si al XVIII-lea din metoacele si ajutoarele voievozilor
romani. Epoca ei culminanta pare a fi fost in timpul domniilor lui

Serban Cantacuzino si Constantin Brancoveanu™?.
Manastirea Xenofon

Aceasta este una dintre cele mai vechi manastiri athonite,
fiind pomenita in acte inca din 1033.

,,Boierul Barbu, banul Craiovei, a inchinat manastirii
Xenofon Tnainte de 1520, poate chiar imediat dupa 1500, satele
Recica, Silistea Plopului si o balta care formeaza averea schitului
Zdralea, iar sub stapanirea austriaca Plopul, metocul ce-l avea
manastirea la noi in tard, dar si suma anuald de 2000 de aspri,
care s-a urmat regulat™. Incepand cu Matei Basarab intilnim
13 hrisoave cu danii, facute de aproape fiecare domnitor, iar de
la 1658 incolo alte 12 documente, pana la Alexandru Sutu, in
1819. ,,Radu Leon a donat si el cate 10.000 de aspri anual si 1000
pentru trepadator™. Prin actul lui Radu Serban, din 1607, pe langa
recunoasterea inchinarii satelor Recica si Silistea, acesta mai
oferea si 10.000 de aspri. Acelasi lucru il fac si Matei Basarab si
Constantin Basarab. ,,Din 1664 manastirea a beneficiat si de dania

! Ibidem, pp. 266-267.
2 Ibidem, p. 268.
3 Ibidem, p. 271.
4 Ibidem, p. 272.
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salinelor facute de Grigore Ghica tuturor manstirilor athonite. In
1813, Voda Caragea, pe langa confirmarea acelorasi favoruri, 1i
da si impozitul anual de 200 de grosi asupra Caravansaraiului din
Bucuresti. Numai averile de la Roaba (noua denumire a schitului
Zdralea), sporite spre finele secolului al XVIII-lea, dddeau un
venit anual de cateva sute de mii de lei, din care manastirea
Xenofon s-a putut reface adesea”’.

,,incepénd cu finele secolului al XV-lea, boierii Craiovesti,
si dupa ei toti voievozii Tarii Roméanesti au ajutat, ca pe nici
o alta ctitorie athonitd, aceastd manastire. Dupa considerabila
restaurare de pe la mijlocul secolului al XVI-lea, mare parte din
cladiri dureaza si azi, smulgand admiratia tuturor prin pictura ei.
De cand au inceput ajutoarele in bani si Tn metoace, nu au mai
contenit pana la secularizare. Daca s-ar pastra toate documentele,
manastirea Xenofon ar avea cele mai multe hrisoave de danie
romaneasca (vreo 50), fiindca a fost o stralucita ctitorie a
inaintasilor nostri™2.

Manastirea Grigoriu

Aceasta manastire dateaza din secolul al XIV-lea.

,,In anul 1500, Stefan cel Mare a reinnoit din temelii
manastirea Grigoriu, oferindu-i si 24.000 de aspri, cu care a fost
cumpdratd vechea manastire a Sfantului Trifon din Karies™. De
fapt evlaviosul domnitor a reparat manastirea in doua sau trei
randuri. ,,Grigoriu avea atunci vreo 100 de calugari, insa din
cauza saraciei, doar 20 dintre ei se gaseau In manastire, iar 80
erau dupd adunat mila. Stefanita Voievod, in 1520, si Alexandru
Lapusneanu, in 1553, au acordat ajutoare manastirii, care intre

! Ibidem, pp. 274-275.
2 Ibidem, p. 276.
3 Ibidem, pp. 279-280.
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1475 si 1553 s-au tinut lant”'. In 1769, Alexandru Ghica i-a
inchinat manastirea Vizantea din judetul Putna, care avea mai
multe mosii in jurul ei si opt pogoane de vie, iar dupa ce a ajuns
domn in Tara Roméaneasca si manastirea Sfantul Spiridon cel nou
din Bucuresti, in 1776, fixand totodata si un ajutor de 1100 de
taleri anual. Din banii obtinuti, ,,intre anii 1776-1783 manastirea
Grigoriu s-a refacut complet™. De asemenea, Ralita Ghica si
sotul ei, protospatarul Mihail din Constantinopol, au zidit din
temelie, in anul 1775, paraclisul Sfintei Anastasia Romana.

,In decursul istoriei ei manastirea Grigoriu a cunoscut trei
momente mai importante, toate fiind datorate ajutorului roméanesc’™.

Manastirea Esfigmenu

Aceasta manastire a fost ctitorita la sfarsitul secolului
al X-lea, caci in tipiconul Sfantului Munte din 970 nu este
amintita, insa in scrisoarea lui Pavel Xiropotamitul din
1001 este mentionata.

In anul 1546, Petru Rares a oferit un ajutor financiar ma-
nastirii, dar suma nu se cunoaste. ,in 1622 marele vornic al
Moldovei de jos, Gavriil Costachi, a inchinat Esfigmenului cti-
toria sa de la Ciocdnesti, din judetul Falciu, unde ridicase si o
miénastioard inzestrati cu mosii. In 1814 Mitropolitul Veniamin
Costachi i-a inchinat manastirea Floresti, oferind in anul 1818
si suma de 12.000 de grosi. ,,Dintre mosiile manastirii Floresti,
vreo 10, care se intindeau in judetele Vaslui, Tutova si Covurlui,
dadeau in 1828 un venit anual de cateva sute de mii de lei™. In
aceasta perioada manastirea Esfigmenu s-a refacut in totalitate.

! Ibidem, p. 280.
2 Ibidem, p. 282.
3 Ibidem, p. 284.
4 Ibidem, p. 287.
3 Ibidem, p. 289.
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Manastirea ruseasca Sfantul Pantelimon (sau Rusicon)

,In anul 1169 se giseau atat de multi calugari rusi in
mandstirea bulgdreascd Bogorodita, incat au cerut s li se
dea o altd manastire goala, caci nu mai incap. Protosul loan
si 27 de egumeni au Incuviintat, oferindu-le manastirea lui
Pantelimon Tesaloniceanul, care se gasea un pic mai sus de
actualul lacas rusesc™!.

In 1457, Vlad Tepes a oferit acestei manastiri o suma de
bani, iar in 1487 Vlad Calugarul a hotarat sa doneze anual cate
6.000 de aspri. Din 1496 ,,Radu cel Mare acorda cate 3000 de
aspri pentru manastire si 400 pentru calator, iar in 1502 a urcat
dania la 4000 de aspri”?. Moise Movild a inchinat manastirii,
inainte de 1631, biserica Uspeniei din Botosani (care mai
tarziu si-a schimbat numele in manastirea Doamnei), de care
apartinea satul Costesti. ,,Joan Mavrocordat a fixat manastirii o
danie anuald de 100 de piastri pe an (10.000 de aspri). In 1750,
Constantin Racovita a marit suma la 150 de piastri (15.000 de
grosi), dupa cum intari si metocul Doamnei, lucru pe care-1 face
in 1754 si Matei Ghica, iar in 1755 Grigore Ghica™. Din 1759,
1 se oferd anual cate 560 de taleri de la Ocnele Mari. Domnitorii
fanarioti ,,Matei Ghica (in 1754) si Scarlat Ghica (in 1757
si 1759) dau anual manastirii cate 150 de grosi cand sunt in
Moldova si 250 de taleri cand sunt in Tara Roméneasca. loan
Calimah a inchinat in 1760, pe langa suma obignuita, si conacul
Sfantul Nicolae din Constantinopol, supranumit Bogdan-Sarai,
cu case, biserica, gradini, etc. Aici locuiau voievozii romani cand
se duceau cu treburi la Poarta. In 1795 Alexandru Calimah a
urcat dania de la 150 de grosi la 250 de grosi. Voievodul Scarlat

! Ibidem, p. 292.
2 Ibidem, p. 294.
3 Ibidem, p. 297.
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Calimah a vandut metocul Doamnei cu 200.000 de grosi, langa
care a mai adaugat niste bani, si a Tnceput in 1812 sa recladeasca
actuala manastire Rusicon, cu chilii, trapeza, biserica, turn,
brutarie, spital, trei paraclise si alte cladiri, iar in jurul lor a
ridicat un zid gros si inalt™.

,Manastirea ruseasca din Muntele Athos a primit, timp de
aproape un veac, ajutoare de la domnitorii romani, iar perioada
daniilor fanariote, care a durat si ea mai bine de un secol (1703-
1821), a insemnat poate cea mai inaltd culme in dezvoltarea

manastirii athonite Sfantul Pantelimon™?.

Manastirea Costamonitu

Aceasta manastire a fost intemeiata la sfarsitul secolului al
XI-lea sau la inceputul celui urmator.

,In anul 1493 Stefan cel Mare a facut acestei manastiri
o danie anuala de 5.000 de aspri si 500 trimisului. Logofatul
Nicolae a acordat si el, In 1497, ajutoare manastirii, iar dania
se vede ca urmeaza regulat, caci in 1542 Petru Rares trimite si
el acelasi mertic anual de 6000 de aspri”®. Mihnea Turcitul a
ajutat si el manastirea, careia dupa 1800 i-au fost inchinate cateva
pamanturi i case in Moldova.

In incheierea tezei sale de doctorat, Teodor Bodogae
afirma: ,,Sfantul Munte Athos n-a avut alt patron mai marinimos
decat domnitorii si Tnaintasii nostri. De cand au stabilit legaturi
cu voievozii Basarabi: Nicolae, Alexandru si Vlaicu si pana la
mijlocul veacului al XIX-lea, calugarii din Sfantul Munte
si-au aflat intotdeauna la noi scaparea si alinarea in nea-
junsurile materiale. Primele trei veacuri (XIV, XV si XVI)

! Ibidem, pp. 298-299.
2 Ibidem, p. 302.
3 Ibidem, p. 304.
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o constituie epoca daniilor in bani, a ridicarii si zugravirii
manastirilor, precum si a impodobirii lor cu odajdii sfinte -
cusute de maini credincioase de domnite - si cu odoare aurite si
argintate de credinta evlaviosilor voievozi. Cu sfarsitul veacului
al XVlI-lea, incepe era inchindrii de manastiri, in care timp, atat
domnii pamanteni, cat si fanariotii de mai tarziu, nu inceteaza
de a ajuta vechile ctitorii ale Tnaintasilor, pentru a sfinti memoria
acestora si a lor proprie. De altfel si ramasesem - dupa caderea
Bizantului si a statelor bulgaresc si sarbesc - singura scapare
pentru ajutorarea intregului Rasarit, ajuns atunci in asa de grea
napasta. Principatele noastre au ramas refugiul tuturor, atunci
cand acestia «nu mai aveau unde sa-si plece capul sau sa-si
intindd mana». De aceea voievozii nostri erau asemanati, in
ceea ce priveste marinimia si larga intelegere, cu un Justinian,
cu un Constantin cel Mare, sau cu alti mari Imparati bizantini.
Patriarhii de Constantinopol il numeau pe Vasile Lupu «susti-
nator al Intregii Biserici Ecumenice, urmas preavrednic al
imparatilor bizantini»; iar Invatatul Sevast Kimenites spunea
despre domnitorul Constantin Brancoveanu ca istoria inca
n-a cunoscut vreun imparat mai darnic decat el. Cand veneau
calugdrii athoniti sd ceard milostenie de la credinciosii valahi,
atunci cronicarul putea scrie ca «toti se intreceau in ajutoare,
de la domn pana la taran, de la boierul cel mai avut pana la cel
mai modest negustor»”!.

,» loate cele 20 de manastiri mari, cat si multe alte institutii
monahale din Sfantul Munte, au fost veacuri de-a randul obiectul
celei mai calde atentii din partea voievozilor nostri. Chiar daca
dintr-un fel de razbunare nejustificatd monahii romani au avut
multe de indurat din partea conducerii grecesti a Sfantului
Munte, iar azi urmasii celor mai mari binefacatori ai Athosului
nu au dreptul sd-si aiba o manastire a lor, totusi istoria adevarata

! Ibidem, pp. 307-308.
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trebuie sa recunoasca romanilor, mai mult decat oricarui alt
popor, cel mai mare merit in sustinerea locasurilor de darza

*99]

cetate ortodoxa a Athosului™".
IV. Traducerile Parintelui Teodor Bodogae

1. Willem. A. Visser’t Hooft, Ortodoxia vazuta de un
protestant, Sibiu, 1933.

2. Stantul Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos,
publicat in volumul ,,Omagiu Inaltpreasfintiei Sale Dr. Nicolae
Balan, Mitroplitul Ardealului, la 25 de ani de arhipastorire”,
Sibiu, 1940, pp. 298-305.

3. Plurimus, Ortodoxia rasariteana din Ungaria, in
,Revista Teologica”, nr. 7-8, 1941, pp. 365-376.

4. Sfantul Nicolae Cabasila, Viata [ui Hristos se dobdn-
deste prin Sfintele Taine, publicata in ,,Telegraful Roman”, nr.
6, 1943, pp. 3-4.

5. Sfantul Nicolae Cabasila, Viata adevarata se castiga
prin dar de sus si prin stradania noastra, in ziarul ,,Telegraful
Roman”, numarul 7, 1943, pp. 2-4.

6. Sfantul Nicolae Cabasila, /mpdcarea noastrd cu
Dumnezeu, in ,, Telegraful Roman”, nr. 8, 1943, pp. 3-4.

7. Sfantul Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos,
traducere si studiu introductiv, Sibiu, 1946.

8. Sfantul Grigore de Nyssa, Marele cuvdnt catehetic
(capitolele X1V, XVI, XXI si XXIII), in ,, Telegraful Roman”, nr.
49-52, 1946, pp. 3-4 sinr. 1-2, 1947, p. 4.

9. Sfantul Grigorie de Nyssa, Viata fericitei Macrina,
Sibiu, 1947.

10. Chiril, patriarhul Bulgariei, Predica la Duminica
lui Zaheu si predica la Duminica Samarineanului milostiv, in

! Ibidem, p. 308.
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,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-12, 1960, pp. 665-680 (in colaborare
cu Al. Magiarov).

11. Patriarhul Serghie al Moscovei, Rolul credintei in
opera de mantuire, studiu si traducere din limba rusa, publicat in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 9-10, 1964, pp. 623-654.

12. Sfantul Grigorie de Nyssa, Ce inseamna sa te nu-
mesti §i sa te fagaduiesti crestin, in revista ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, numerele 1-2, 1973, pp. 178-182.

13. Dimitrie Cantemir: Loca obscura, traducere si co-
mentarii in revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 9-10, 1973,
pp- 1063-1111.

14. O scrisoare din exil a Patriarhului Fotie, in ,,Mitropolia
Banatului”, nr. 4-6, 1977, pp. 342-347.

15. O epistola dogmatica a Sfantului Vasile cel Mare, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 10-12, 1978. pp. 807-812.

16. Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre desavarsirea
crestind, publicat 1n ziarul ,,Telegraful Roman”, nr. 1-4, 1978,
p. 4,nr. 17-18, 1978, p. 4 si nr. 19-20, 1978, p. 4.

17. Un apel fierbinte la solidaritatea crestina. Predica Sfan-
tului Vasile cel Mare la vreme de foamete §i seceta, n ,,Glasul
Bisericii”, nr. 2, 1979, pp. 479-488.

18. Papadopoulos Stelian, Meritul gandirii teologice a
Sfantului Vasile cel Mare, traducere din limba greaca, in revista
,Mitropolia Ardealului, nr. 1-3, 1979, pp. 15-32.

19. Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Eusebie,
Episcop de Samosata, File dintr-o prietenie statornicad,
traducere si prezentare, in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 6,
1979, pp. 637-642.

20. Patru epistole ale Sfantului Vasile cel mare i talcul lor,
in ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 10-12, 1979, pp. 824-830.

21. Talcul unei scrisori parintesti a Sfantului Vasile cel
Mare, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6, 1979, pp. 314-319.
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22. Manuscrise si tiparituri ale Sfantului Vasile cel Mare in
limba romdna. O importanta epistola a Sfantului Vasile cel Mare,
Epistola CCIV, catre locuitorii din Neocezarea, in ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, nr. 1-2, 1979, pp. 114-118.

23. O importanta epistola a Sfantului Vasile cel Mare, in
,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 1-2, 1979, pp. 118-122.

24. Din scrisorile Sfantului Vasile cel Mare catre Sfantul
Atanasie al Alexandriei, prezentare, traducere si note in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-2, 1979, pp. 70-78.

25. Volumul 2 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Teodor Bodogae in colaborare cu Olimp Caciula
si Dumitru Fecioru si publicat in anul 1980.

26. Volumul 6 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Teodor Bodogae 1n colaborare cu Nicolae Neaga
si Zorica Latcu si publicat in anul 1981.

27. Volumul 7 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Teodor Bodogae 1n colaborare cu Nicolae Neaga
si Zorica Latcu si publicat in anul 1982.

28. Volumul 8 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Teodor Bodogae in colaborare cu Constantin
Galeriu si publicat in anul 1982.

29. Volumul 9 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Teodor Bodogae in colaborare cu Nicolae Chirca
si Teodosia Latcu si publicat in anul 1984.

30. Volumul 13 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Teodor Bodogae si publicat in anul 1987.

31. Volumul 12 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Teodor Bodogae in colaborare cu Constantin
Cornitescu si publicat in anul 1988.

32. Sfantul Grigorie de Nyssa, Cuvdntare la Indltarea
Domnului nostru lisus Hristos, in revista ,,Mitropolia Ardealului”,
numarul 4, 1988, pp. 21-23.
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33. Nicolae Cabasila, Tdlcuirea dumnezeiestii liturghii
si Despre viata in Hristos, traducere, studiu introductiv si note,
in colaborare cu Ene Braniste, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1989.

34. Grigorie de Nyssa, Cuvdntare funebra in cinstea
imparatesei Flacilla, publicat in revista ,,Altarul Banatului”, nr.
7-8, 1990, pp. 57-65.

35. Grigorie de Nyssa, Comentar la Psalmul 6. Despre
ziua a opta, in ,,Altarul Banatului”, nr. 7-9, 1991, pp. 70-74.

36. Ioan Moshu, Limonariu sau livada duhovniceasca,
traducere si comentarii, in colaborare cu Dumitru Fecioru,
Alba Iulia, 1991.

37. Grigorie de Nyssa, Impotriva celor care amdnd
Botezul, in ,,Altarul Banatului”, nr. 7-9, 1992, pp. 98-107.

38. Volumul 30 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus si publicat in anul 1998.
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Stefan Alexe'
I. Biografia Parintelui Stefan Alexe

Parintele Stefan Alexe s-a nascut in ziua de 4 1ulie 1928, la
Smardan, in judetul Buzau.

A studiat la Seminarul Teologic ,,Chesarie Episcopul”
din Buzau, intre 1941-1948, si la Liceul ,,Bogdan Petriceicu
Hasdeu”, din aceeasi localitate, intre 1948-1949. A fost student al
Institutului Teologic Universitar din Bucuresti, intre 1949-1953, si
doctorand al aceluiasi Institut, specialitatea Patrologie, intre anii
1953-1956. A facut studii de specializare la Institutul Ecumenic
de la Bossey (Elvetia) si la Facultatea libera protestanta din
Lausanne, intre 1965-1966, precum si la Facultatea de Teologie
a Universitatii Aristotel din Tesalonic, intre 1969-1970.

In anul 1969, a obtinut titlul de doctor in Teologie la
Institutul Teologic din Bucuresti.

Intre anii 1956-1965, a predat limbile Greaca si Latina la
Seminarul Teologic de la Manastirea Neamt, unde a ocupat si
functia de director, intre 1961-1964.

Stefan Alexe a fost asistent la catedra de limbi clasice a
Institutului Teologic Universitar din Bucuresti, intre anii 1965-
1971. In anul 1971, a fost promovat conferentiar, iar in 1978,
profesor titular la catedra de Patrologie si Literatura post-
patristica la acelasi Institut.

! Bibliografie: Curriculum vitae, in teza de doctorat: ,,Sfantul Niceta
de Remesiana si ecumenicitatea patristica din secolele IV si V”, in ,,Studii
Teologice”, nr. 7-8, 1969, p. 583. Dumitru Radu, Pr. Prof. Dr. Stefan Alexe, in
,»Studii Teologice”, nr. 1-2, 1982, pp. 113-114. Mircea Pacurariu, Dictionarul

teologilor romani, Bucuresti, 1996, pp. 13-14.

185



In anul 1971, a fost hirotonit preot, iar in 1976, a primit
distinctia de iconom stavrofor.

Intre anii 1976-1982, Parintele Alexe a ocupat functia de
superior al capelei ortodoxe romane ,,Mihail Sturdza” din Baden-
Baden, Germania.

Périntele Stefan Alexe a fost reprezentantul Bisericii
Ortodoxe Romane in Comisia mixta pentru dialogul teologic
dintre Biserica Ortodoxa si Biserica Vechi-Catolica, in Comisia
mixtd pentru dialogul teologic cu Biserica Romano-Catolica,
precum si in Comisia ,,Credintd si Constitutie” a Consiliului
Ecumenic al Bisericilor.

I1. Lucrarile Parintelui Stefan Alexe

Sfantul Niceta de Remesiana si ecumenicitatea patristica
din secolele IV si V, in revista ,,Studii Teologice”, numerele 7-8,
1969, pp. 453-587 (teza de doctorat).

Viata crestina dupa barbatii apostolici, in ,,Studii
Teologice”, nr. 3-4, 1955, pp. 223-255.

Eclesiologia Parintilor Apostolici, in ,,Studii Teologice”,
nr. 5-6, 1955, pp. 368-381.

Conceptia Fericitului Augustin despre pdacat si har, in
»Studii Teologice”, nr. 5-6, 1956, pp. 330-348.

Foloasele cantarii bisericesti in comun dupa Sfantul
Niceta de Remesiana, in revista ,,Biserica Ortodoxd Romana”,
numerele 1-2, 1957, pp. 165-182.

Fericitul Augustin in romadneste, in ,,Mitropolia Olteniei”,
nr. 11-12, 1957, pp. 766-778.

Panegiric la Sfintii Trei lerarhi, in ,,Glasul Bisericii”, nr.
1-2, 1958, pp. 1153-1158.

Acte de autoritate ale episcopilor Romei in primele trei
secole ale erei noastre, in ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr.
9-12, 1959, pp. 566-579.
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Stfantul Vasile cel Mare in colindele noastre bisericesti, in
»Studii Teologice”, nr. 1-2, 1959, pp. 73-84.

Critica marei plagi a cametei la Sfintii Parinti
capadocieni, in revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr.
7-8, 1960, pp. 433-444.

Consideratii despre preotie si Biserica la Sfintii Trei lerarhi,
in ,,Biserica Ortodoxa Romana”, 1-2, 1972, pp. 53-60.

1600 de ani de la moartea Sfantului Sava Gotul, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 5-6, 1972, pp. 556-568.

Sfantul Atanasie cel Mare, implinirea a 1600 de ani de
la moartea sa, in ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, nr. 11-12,
1973, pp. 782-792.

Relatiile Biseicii Ortodoxe cu celelalte culte religioase din
tara noastra, in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1973, pp. 193-209.

Curente si tendinte noi in teologia contemporand, in
,Ortodoxia”, nr. 1, 1977, pp. 86-124.

Saint Basile le Grand et le christianisme roumain au IV-e
siecle, in ,,Studia Patristica”, Oxford, p. 1981.

Invdtdtura Sfintilor Pdrinti si a scriitorilor bisericesti
despre pace, in ,,Ortodoxia”, nr. 4, 1983, pp. 551-580.

Contributia Sfantului loan Damaschin la sistematizarea
invataturii ortodoxe, in ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1984, pp. 120-134.

Actualitatea gandirii Sfintilor Trei lerarhi despre preotie,
in ,,Studii Teologice”, nr. 1-2, 1984, pp. 93-102.

Sensul icoanei la Sfantul loan Damaschin si sinodul VII
ecumenic (Niceea 787), in ,,Ortodoxia”, nr. 4, 1987, pp. 22-30.

Elemente ale Traditiei in Invatdtura celor doisprezece
Apostoli, in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1989, pp. 28-39.

Tainele initierii in mistica sacramentala a lui Nicolae
Cabasila, in ,,Ortodoxia”, nr. 3, 1989, pp. 3-20.

Discernamant dupa Sfantul loan Casian, in ,,Ortodoxia”,
nr. 3-4, 1996, pp. 96-104.
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Teologie si preotie la Sfintii Trei lerarhi, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 1-4, 1997, pp. 41-50.

Cai ale desavarsirii spirituale dupa Sfantul Ambrozie, in
,Glasul Bisericii”, nr. 5-8, 1997, pp. 18-23.

III. Rezumatul tezei de doctorat a
Parintelui Stefan Alexe

Sfantul Niceta de Remesiana si ecumenicitatea
patristica a secolelor al I'V-lea si al V-lea!
(tezd de doctorat sustinutd in anul 1969
la Institutul Teologic din Bucuresti)

La inceputul tezei sale de doctorat autorul precizeaza
ca ,termenul «ecumenicy» vine din grecescul: «otkovuévn»
(oikumene) si inseamna, la origini, pamantul locuit, lumea, de
aceea titlul de «Patriarh Ecumenic» si calificativul «Sinoade
Ecumenice» indicau universalitatea teritoriald a Bisericii,
in opozitie cu Biserica locald, provinciala. In epoca primara
crestind mai intdlnim un alt cuvant, «catolic», folosit mai intai
de Sfantul Ignatie Teoforul (cca. 107) pentru a indica nu numai
raspandirea credintei, dar si ortodoxia ei, fiind aproape sinonim
cu termenul «oikumenex»™?,

,,Jdeea de ecumenicitate a Bisericii s-a dezvoltat indeosebi
in secolele al I'V-lea si al V-lea. Sfintii Parinti din aceasta perioada
au adancit si au imbogatit sensul termenului oikumene, propo-
vaduind credinta crestind in spatiul geografic cunoscut atunci si
aparand-o fatd de atacurile nenumarate date de erezii, schisme

! Stefan Alexe, Sfintul Niceta de Remesiana si ecumenicitatea
patristica a secolelor al IV-lea si al V-lea, lucrare publicata in revista ,,Studii
Teologice”, nr. 7-8, 1969, pp. 453-587.

2 Ibidem, p. 457.
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si paganism. In scrierile aparute in acest rastimp, termenii
de ecumenicitate si catolicitate sunt uneori sinonimi fara sa
fie identici; ecumenicitatea insd intrd intotdeauna in definitia
catolicitatii. Una dintre trasaturile de seama ale ecumenicitatii
Bisericii din secolele al IV-lea si al V-lea era pastrarea unitatii.
Divizarea Imperiului Roman, la inceputul secolului al IV-lea, a
dus la cresterea puterii Constantinopolului, Roma noua, a doua
capitald a imperiului, si la 0 nouad Infatisare a Bisericii Rasaritene.
Totusi Sfintii Parinti au depus o staruintad sustinuta in pastrarea
duhului ecumenicitatii Bisericii, luptdnd pentru unitatea credintei
intr-o singura Biserica, una, sfanta, soborniceasca si apostoleasca.
Operele teologice ale Sfintilor Parinti din aceste veacuri sunt
marturie in aceastd privinta”!. Astfel, ,,Sfantul Vasile cel Mare
cere fiecarui Episcop sa aiba o atitudine ecumenica, ramanand
in «dragostea frateasca universala»™?.

,uUn alt element deosebit de important pentru pastrarea
si adancirea ecumenicitatii este tinerea Sinoadelor Ecumenice.
Hotararile dogmatice si canonice ale Sinoadelor Ecumenice,
in special ale Sinodului al IV-lea de la Calcedon (451), sunt
adevarate culmi ale ecumenicitatii, criterii ale Ortodoxiei, «sunt
tipul si unitatea de masura a spiritului ecumenic si patristic»™.

»La Intdrirea si afirmarea ecumenicitatii patristice, in
secolele al IV-lea si al V-lea, au contribuit si alti factori pre-
cum: activitatea vestitelor scoli catehetice, necoalexandrina,
antiohiana, traditionalista §i siriand, zelul misionar de care era
insufletitd Biserica, legaturile de adevarata prietenie intre unii
ierarhi, sau intre ierarhi si credinciosi, calatoriile de toate fe-
lurile. In sfarsit, la stabilitatea si aprofundarea ecumenicitatii
ortodoxe in cele doud secole mentionate a contribuit, intr-un

! Ibidem, p. 458.
2 Ibidem, p. 459.
3 Ibidem, p. 460.
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mod decisiv, predicarea pacii in toata Biserica, pace de dimen-
siuni ecumenice”!.

,»Al doilea termen, «ecumenismy, s-a nascut din lipsa de
ecumenicitate a lumii protestante. Ecumenismul actual este un
efort care vizeaza unitatea dogmatica si organica a structurilor
Bisericilor particulare, este o cercetare comund a misiunii
acestora in lume si pentru lume. Ecumenismul este un deziderat,
iar ecumenicitatea o realitate, ca Insusire esentiald a Bisericii
Ortodoxe. Ecumenicitatea reprezintd insdsi esenta si realitatea
suprema a Bisericii, care este un organism spiritual, a carui viatd
deplind este unitatea intru adevar si iubire. Este constiinta vie si
puternica a apartenentei fratesti a tuturor madularelor la Trupul
tainic al Domnului: Biserica. Este comunitatea tainica si reala
a tuturor prin Hristos, in Hristos si cu Hristos. Ecumenicitatea
se implineste si se traieste In impartasirea comuna a Sfintelor
Taine, culminand cu comuniunea euharistica. Aceasta presupune,
pe de o parte, unitatea dogmatica - asa cum au invatat Parintii
Bisericii -, iar pe de alta parte, un efort comun, in deplina iubire
si solidaritate frateasca, pentru dobandirea mantuirii si fericirii
vesnice, ca participare activa si tainica a crestinilor la destinele
lumii. Intreaga activitate a ecumenistilor contemporani este
coordonata pentru realizarea acestei ecumenicitati™?.

,Unul dintre reprezentantii ecumenicitatii secolelor al
I'V-lea si al V-lea este Sfantul Niceta, Episcop de Remesiana.
Viata, activitatea si operele acestuia pot constitui nu numai un
punct de plecare pentru un dialog intercrestin, autentic, dar si un
postament sigur pe care crestinii s-ar simti umar la umar. Desfa-
surandu-si activitatea in a doua jumatate a secolului al [V-lea si la
inceputul secolului al V-lea, intr-un tinut asezat la hotarele dintre
doua culturi, greaca si latind, Sfantul Niceta de Remesiana se

! Ibidem, p. 461.
2 Ibidem, p. 462.
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incadreaza intre figurile de seama promovatoare de ecumenicitate
ale Bisericii din vremea sa. Operele sale, cu profil catehetic, se
inspira din Sfantul Chiril al Ierusalimului, Sfantul Vasile cel
Mare, Sfantul Grigorie de Nazianz, Sfantul Grigorie Taumaturgul
si Sfantul Ciprian. La randul sau, Sfantul Niceta de Remesiana a
inspirat pe Martin de Braga (sau Braccara), panonian de origine,
dar a cdrui activitate episcopald s-a desfasurat in extremitatile
Occidentului, in nordul Portugaliei™.

Stefan Alexe remarca faptul ca ,,Sfanta Scriptura este
pentru Sfantul Niceta izvorul proaspat al invataturii de credinta
si autoritatea fundamentald in materie de dogma. Al doilea izvor
al credintei sale, pe care se sprijina in argumentarea sa teologica,
este Sfinta Traditie, adica autoritatea Sinodului Ecumenic de
la Niceea si autoritatea Parintilor Bisericii care au formulat
invatatura cea adevarata, intemeiati fiind pe Sfanta Scriptura™?.

,Iratatul «Despre Sfantul Duh» al Sfantului Niceta este o
contributie Tnsemnata la efortul comun al Sfintilor Parinti de a
lamuri masele de credinciosi de toate categoriile, asupra Persoanei
a treia a Sfintei Treimi si a rolului Sau proniator in Biserica™.

,.In anii 398 si 402 Sfantul Niceta a facut doua calatorii in
Italia, probabil la Roma si in mod sigur la Nola, spre a se inchina
la mormantul Sfantului Felix. Acolo 1-a cunoscut pe Sfantul
Paulin, care a ramas extrem de impresionat de batranul Episcop.
Intre cei doi Sfinti Parinti avea si se statorniceasci una dintre cele
mai frumoase prietenii. Retinem importanta celor doud calatorii
pentru intdrirea ecumenicitatii la sfarsitul secolului al IV-lea™.

»Analizand stadiul actual al Miscarii ecumenice, teologul
grec Nikos Nissiotis constata ca In snul ei exista doud tendinte:

! Ibidem, p. 463.
2 Ibidem, pp. 463-464.
3 Ibidem, p. 464.
4 Ibidem, p. 465.
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una centralista si eclesiastica avand ca preocupare realizarea cat
mai curand posibil a unitatii dogmatice a Bisericilor si redactarea
unei marturisiri de credintd pentru a accelera acest proces si alta,
la cealalta extrema, numita centrifuga, care ignorand unitatea
dogmatica, se lanseaza spre exteriorul vietii bisericesti pretinzand
ca gaseste esenta ecumenismului Tn actiunea comuna a Bisericilor,
pentru ca omul modern sa fie constient de raspunderea sa fata
de lumea intreagd. Prima tendinta pune accentul pe continutul
credintei, iar a doua, pe o noud conceptie despre misiune §i evan-
ghelizare. S$i intr-un caz si in celalalt, se impune o baza comuna
de pe care sa se poarte discutiile ecumeniste. Aceastd baza este
cautata de Consiliul Ecumenic al Bisericilor fie in repunerea in
discutie a problemelor de ecleziologie, fie intr-o noua interpretare
a Sfintei Scripturi, facandu-se apel si la curentele de gandire
teologica protestante, contemporane, precum si la cele catolice.
Prin aderarea masiva a Bisericii Ortodoxe la Consiliul Ecumenic,
ecumenismul a descoperit un fundament mai trainic pentru
discutiile ecumeniste, si anume, studiul operelor patristice. Fara
indoiala, Parintii Bisericii ramén pururea un teren fertil pentru
o reflectie mereu proaspata asupra adevarului divin si a puritatii
mesajului crestin, in trecut si in prezent”'.

In prima parte a tezei sale de doctorat, Stefan Alexe vorbeste
despre viata si activitatea Sfantului Ierarh Niceta de Remesiana,
afirmand ca ,,numele de «Niceta» deriva din substantivul grecesc
«viknto» (nikitis), care inseamna «biruitor»™?.

,Orasul Remesiana se afla pe marele drum militar care
traversa centrul Iliricului, legand Europa apuseana cu Constan-
tinopolul, capitala Imperiului Bizantin. Se pare ca orasul a fost
intemeiat de Tmparatul Traian (98-117). Astazi pe vatra vechii
cetati romane se afla satul sarbesc Bela Pelanka (cunoscut si sub

! Ibidem, pp. 465-466.
2 Ibidem, p. 467.
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numele turcesc, Mustafa Pagsa Palanca). Cetatea Remesiana era
asezata la aproximativ 30 de km. in partea de rasarit a orasului
Naissus (Nis). Din punct de vedere administrativ Remesiana facea
parte din Dacia Mediterranea, iar din punct de vedere bisericesc,
in vremea Sfantului Niceta, tinea de Mitropolia din Tesalonic. Nu
se cunoaste nimic despre inceputurile Episcopiei de Remesiana.
Totusi, un alt Episcop de aici, numit Diogenianus, a luat parte la
Sinodul de la Efes, din 449”1,

,»Sfantul Niceta s-a nascut in anul 338, sau ceva mai
devreme. La anul 367 acesta era deja Episcop la Remesiana, fiind
contemporan cu cei mai de seama Parinti ai Bisericii. Sfantul
Niceta a trait aproximativ 80 de ani’?.

,Este sigur ca Niceta cunostea limba greaca, desi a scris
numai latineste. Se presupune cd a cunoscut si limba vorbita a
bastinasilor si a popoarelor nelatinizate inca, intre care si-a desfa-
surat lucrarea sa misionard. Niceta era foarte Tnvatat, scriitor si
pedagog iscusit™.

»Episcopul Niceta a desfasurat o vastd opera de educatie
crestind la mai multe neamuri. Acesta predica in limba latina,
implinind prin aceasta o opera de latinizare printre neamurile
«barbare», ceea ce era echivalent pentru vremea respectiva cu
un act de cultura si civilizatie™.

»Sfantul Niceta de Remesiana, daco-roman de origine, a
predicat invatatura crestind pe cele doud maluri ale Dundrii, fiind
apostolul daco-romanilor din dreapta si din stinga Dunarii™.

,Niceta petrecea o viatd de adevarat monah, fugind de
lume catre bolta cereasca, urcand pe treptele crucii. El a fost

! Ibidem, p. 468.
2 Ibidem, p. 469.
3 Ibidem, p. 470.
4 Ibidem, p. 472.
3 Ibidem, p. 473.
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numit pe buna dreptate «biruitor al trupului» si «israelitean
fard viclesug», deoarece se straduia prin necontenite exercitii
spirituale sa priveasca pe Hristos Dumnezeu, prin lumina unei
credinte puternice”!.

. Nu se cunoaste nimic despre sfarsitul Sfantului Niceta. In
orice caz in anul 414 era inca in viatd, fiind amintit de Episcopul
Romei, Inocentiu I, intr-una din Scrisorile sale”?.

,In Peninsula Balcanica, Episcopul Niceta de Remesiana a
fost cinstit ca sfant si dupa asezarea sarbilor in fosta sa eparhie,
intrucat o manastire cu hramul Sfantului Niceta era restaurata si
inzestrata cu un catun de vlahi, in anul 1308, de catre regele Sarb
Stefan Uros al II-lea Milutin (1282-1321)3,

,Dintre operele Sfantului Niceta de Remesiana unele
s-au pierdut, din altele s-au pastrat doar cateva fragmente,
iar altele s-au pastrat in intregime. Mostenirea literara a
Sfantului Niceta, ajunsa pana la noi, 1l infatiseaza pe autor
ca un erudit al timpului™.

,Opera Sfantului Niceta de Remesiana, care i-a adus
celebritatea, este un catehism alcatuit pentru cei ce se prega-
teau sa primeasca Taina Sfantului Botez, numit «Carticele
de Invatatura». Acesta era compus din sase carticele. Dintre
acestea, cartea a patra: «Impotriva superstitiilor» si cartea a
sasea, «Despre jertfa mielului pascal», se pare ca nu faceau
parte integrantd din catehism, dar au fost incluse ulterior,
spre a forma un «corpus nicetanumy, sau din alte motive.
Din nefericire aceste doud carti au disparut complet, iar din
cartile intdia si a doua s-au pastrat cateva fragmente. Numai

cartile a treia si a cincea s-au pastrat in Intregime. Episcopul

! Ibidem, p. 479.
2 Ibidem, p. 480.
3 Ibidem, p. 481.
4 Ibidem.
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Niceta de Remesiana a mai scris: «Catre o fecioard cazutiay;
«Despre diferitele numiri ale Domnului nostru lisus Hristos»;
«Despre privegherea robilor lui Dumnezeuy; «Despre folosul
cantarii de psalmi» si celebrul imn «Te Deum laudamus» (Pe
tine, Dumnezeule, Te lauddm). Dupa continut si dupa scopul
cu care si-a elaborat Sfantul Ierarh Niceta operele sale, unele
sunt catehetice, iar altele, practice. Din prima categorie fac
parte: «Despre diferitele numiri ale Domnului nostru Iisus
Hristos»; un catehism, adica fragmentele din cartile a [-a si a
II-a; «Despre ratiunea credintei»; «Despre puterea Sfantului
Duhy»; «Despre Simbolul credintei» si «Despre jertfa mielului
pascal». A doua categorie cuprinde: «Catre o fecioara cazutay;
«Despre privegherea robilor lui Dumnezeuy»; «Despre folosul
cantarii de psalmi» si imnul «Te Deum Laudamus»”!.

,»«Te Deum laudamusy» (Pe Tine, Dumnezeule, Te laudam)
sau prescurtat: «Te Deumy, este un vestit imn de preamarire a
lui Dumnezeu, scris de autor in limba latina, care a impodobit
veacuri de-a randul slujbele bisericesti™?. ,Ideile dogmatice
curprinse in «Te Deumy il aseaza catre sfarsitul secolului al
I'V-lea, cand problemele trinitara si hristologica erau in plina dis-
cutie. In acest timp a triit si Sfantul Ierarh Niceta de Remesiana,
care a alcatuit aceasta floare a imnologiei latine, de care s-a
folosit atat in activitatea sa misionara, cat si in lupta impotriva
ereziilor. Oare, aceastd opera patristicad nu poate constitui un
mijloc de apropiere in discutiile si in eforturile ecumeniste
contemporane? Raspunsul nu poate fi decat unul afirmativ si el
face o cinste deosebita Sfantului Ierarh Niceta de Remesiana,
care aduce peste veacuri o mangaiere inimilor crestine aflate in
cdutarea unitatii Bisericii lui Hristos™.

! Ibidem, pp. 482-483.
2 Ibidem, p. 491.
3 Ibidem, p. 498.
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,Scrierile Sfantului Niceta sunt scurte si clare, asa cum o
cerea activitatea sa catehetica. Subiectele tratate sunt sustinute cu
o bogatd argumentare luatd din Sfanta Scriptura, Sfanta Traditie,
ratiune si viata. In general, orice problemi este tratata in trei
parti: 1. expunerea; 2. demonstratia; 3. solutia Bisericii. Pentru a
inviora cuvantarea si a da nerv expresiei, Sfantul Niceta foloseste,
de asemenea, dialectica in doi timpi. Uneori, anumite propozitii
sunt atat de bine alcatuite incat iau forma unor gnome, usor de
retinut si de reprodus™!.

,Iratatele Sfantului Niceta sunt construite logic, fara ca
tema sd fie parasitd. Alteori fraza este alcatuitd din doua propozitii,
in stil direct, formate din acelasi numar de cuvinte, dand
sprinteneala stilului. Forma dialogului a fost des intrebuintata
de Sfantul Niceta, iar scrierile sale sunt strabatute de caldura dra-
gostei parintesti a pastorului de suflete™. ,,De asemenea, merita
o atentie deosebitd desele recapituldri, la sfarsitul unor capitole
mai lungi sau la sfarsitul lucrarii, pentru a fixa in minte adeva-
rurile de credinta. Sfantul Niceta intrebuinteaza imagini plastice,
comparatii adecvate si sugestive, figuri de stil, precum chias-
mul, aliteratia, apostrofa, metafora etc. Limba de care se slujeste
Niceta este latina crestind Intrebuintata In vremea lui, In bazinul
dunarean, dar slefuita uneori datorita lecturii sale din unii scriitori
latini ca Tertulian, Ciprian, Lactantiu, Novatian, Ilarie, Paulin de
Nola si probabil, din Ambrozie, Rufin si Augustin.

»Sfantul Niceta de Remesiana a trdit intr-o regiune de
legatura intre doua lumi, greaca si latind, cu profiluri spirituale
deosebite, dar pe cale de unificare datorita conditiilor istorice
create. La aceasta unificare a contribuit si crestinismul™.

! Ibidem, p. 499.
2 Ibidem, p. 500.
3 Ibidem, pp. 500-501.
4 Ibidem, p. 502.
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,Episcopul misionar din Remesiana s-a dedicat cu toata
fiinta sa lucrarii de evanghelizare. Pregatit temeinic din punct de
vedere teologic, preocupat neintrerupt de a se informa din comoara
operelor marilor teologi ai secolului al IV-lea, din Rasarit si Apus,
el si-a elaborat scrierile dupa ce a trecut, prin filtrul personalititii
sale, tot ceea ce a acumulat din lectura sa intinsa si dupa ce a
meditat, cu sufletul purificat, invatatura Sfintei Scripturi”!.

»Pozitia SfAntului Niceta de Remesiana fata de eretici se
intemeia pe legatura sa cu Sfanta Scriptura. Interpretarea textelor
Sfintei Scripturi de catre Sfantul Niceta este pur ortodoxa, fiind
alese citatele cele mai potrivite pentru argumentarea solida a
adevarurilor de credinta impotriva invataturilor ratacite sau
pentru edificarea credinciosilor sai. Alaturi de cuvantul lui
Dumnezeu exprimat in Sfanta Scriptura, Traditia apostolica
este al doilea izvor de inspiratie al adevarurilor de credinta cu
caracter de obligativitate™?.

,O trasdturd esentiald a Sfantului Niceta de Remesiana a
fost avantul sau misionar. El a organizat si viatd mandstireasca,
insa calugarii sai n-au ramas Inchisi intre zidurile manastirilor, ci
au contribuit la opera de crestinare a popoarelor’™.

,,De asemenea, Sfantul Niceta s-a folosit In activitatea
sa, cu mult succes, de cantarea bisericeasca in comun, punand
un pret deosebit pe intrebuintarea acesteia pentru apropierea
credinciosilor, intr-o singurd lauda adusa lui Dumnezeu™.

,,Calatoriile Sfantului Niceta la Roma si la Nola se nscriu
ca o linie ascendenta 1n viata sa spirituald, situandu-1 printre

Parintii Bisericii care au facut legatura intre Rasarit si Apus™.

! Ibidem.

2 Ibidem, p. 503.

3 Ibidem, p. 504.

4 Ibidem.

3 Ibidem, pp. 504-505.
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,Operele Sfantului Niceta au circulat intens in centrul si
Apusul Europei, legand aceste parti cu Résaritul continentului. Ele
sunt citate si apreciate de Isidor, de Ghenadie si de Cassiodor. Prin
activitatea sa misionara si literard, ca si prin calatoriile sale, Sfantul
Niceta a contribuit din plin la crearea unei atmosfere de intelegere,
cunoastere si pretuire intre Biserica din Rasarit si cea din Apus™'.

Partea a doua a tezei de doctorat a lui Stefan Alexe este
dedicata invataturii teologice a Sfintului Niceta de Remesiana.
In cadrul acesteia, un subcapitol prezinta invatitura acestuia
despre Sfanta Treime. Pentru Episcopul sud-dunarean ,,exista
un singur Dumnezeu in trei persoane: Tatal, Fiul si Sfantul Duh.
Aceste trei persoane, care au In comun natura sau fiinta dumne-
zeiasca, sunt deosebite. Cei care neaga dumnezeirea Fiului sau a
Sfantului Duh tagaduiesc totodata si celelalte persoane ale Sfintei
Treimi, neagd, in esentd, Sfanta Treime. Cei care desi nu sunt
in stare sa cuprindd cu mintea si sd Inteleaga crearea cerului si
a pamantului, nazuiesc si cuprindi si si masoare pe Insusi Zidi-
torul si Creatorul-Dumnezeu. Acestora Sfantul Parinte le atrage
luarea aminte: «O, omule, desi Incad nu te cunosti pe tine insuti,
indriznesti sa masori cele dumnezeiesti?» 2.

»Argumentele Sfantului Niceta in expunerea invataturii
ortodoxe despre cele trei persoane ale Sfintei Treimi sunt
luate din tezaurul Sfintei Scripturi si al Sfintei Traditii. Pentru
Sfantul Parinte Dumnezeu este nevazut, pe care nu poate sa-L
vada nici o privire trupeasca. Dumnezeu, Cel de necuprins cu
mintea, cuprinde toate. Dumnezeu este neschimbat pentru ca
nu se schimba cu vremea, nici nu imbatraneste cu varsta, ci
este Acelasi, totdeauna, Care nu a inceput sa existe in timp, ci,
existand pururea, nu sufera nici o schimbare™.

! Ibidem, p. 506.
2 Ibidem, p. 508.
3 Ibidem, pp. 509-510.
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,Dumnezeu este bun si drept, El fiind Creatorul cerului si
al pamantului. Sfantul Niceta Invata ca in actul creatiei participa
deopotriva cele trei persoane ale Sfintei Treimi™!. ,,Creatia apare
si se mentine prin puterea de viatd facatoare a Sfintei Treimi.
Sprijinindu-se pe unele texte din Noul Testament, Sfantul Niceta
arati rolul de viata facator al Sfintei Treimi. Invatitura Sfantului
Niceta despre Sfanta Treime, care 1n unitate de lucrare este data-
toare de viatd, se Inscrie in aria ecumenicitatii patristice a Bise-
ricii, promovatoare a vietii si a progresului si are un puternic
caracter de actualitate Tn vremea noastra cand Biserica sprijina si
binecuvinteaza toate actiunile menite sa apere unitatea crestinilor
si viata pe intregul pamant™.

»Sfantul Niceta subliniaza, de asemenea, prestiinta ca atribut
al Sfintei Treimi, iar cele trei persoane ale Sfintei Treimi participa
printr-o unica lucrare la descoperirea tainelor dumnezeiesti’™.

»Sfantul Parinte vorbeste si despre alte insusiri ale
Sfintei Treimi ca: atotprezenta, bunatatea, purtarea de grija
si rasplatirea faptelor, precum si despre relatiile intratrinitare:
Tatal este nendscut, Fiul s-a nascut din veci din Tatal, iar Duhul
Sfant purcede din veci din Tatal, adaugand ca cele trei persoane
divine sunt vesnice™.

»Sfantul Niceta nu a scris un tratat destinat invataturii
Sfintei Treimi. Elemente cu privire la aceasta dogma se
gasesc 1nsd, in general, in tratatele care se referd la credinta
in Domnul nostru lisus Hristos, la Sfantul Duh si la Simbolul
de credinta, intrucat Sfantul Niceta ficea din taina Treimii
pivotul intregii sale teologii’™.

! Ibidem, p. 510.
2 Ibidem, p. 511.
3 Ibidem.
4 Ibidem, p. 512.
3 Ibidem.
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»Sfantul Niceta de Remesiana vorbeste despre fiecare
persoana a Sfintei Treimi, descriindu-i insusirile personale si
raportul cu celelalte persoane trinitare, precum si lucrarea lor in
iconomia mantuirii. Dumnezeu-Tatal este atotputernic, nenascut,
nevazut, de necuprins cu mintea, neschimbat si vesnic. El este
Dumnezeu bun si drept, Creatorul cerului si al pamantului™'. ,,Fiul
s-a nascut din fiinta Tatdlui si nu dintr-o altd materie, asa cum
invatd Arie, iar Sfintii nostrii Parinti au marturisit cd este nascut
din Tatal, adica din fiinta Tatalui. De fapt, daca este adevaratul Fiu
al lui Dumnezeu si s-a nascut cu adevarat din Dumnezeu Tatal,
nu trebuie s se creadd ca este de o altd fiintd decat a Aceluia al
carui Fiu este, asa ca dupa cum Tatal este Dumnezeu, tot asa,
Dumnezeu este si Fiul, si dupa cum lumina este Tatal, lumina este
si Fiul2. ,,Sfantul Niceta de Remesiana invata ca Fiul s-a nascut
din veci din Tatal, este Fiu adevarat, Unul-Nascut, asa dupa cum
a fost stabilit de catre Sfintii Parinti la Sinodul I Ecumenic de la
Niceea, pe baza Sfintei Scripturi’™.

,lisus, spune Sfantul Niceta, talmacit din limba evreilor
inseamna Mantuitor. Hristos este insd numirea demnitatii
regesti, ca un Mantuitor si rege, unul si acelasi Iisus Hristos.
De altfel, numele arata si scopul intruparii, pentru ca Acesta
a coborat de la Tatal din ceruri si a luat trup asemenea noua,
pentru mantuirea noastra™.

,.Mantuitorul s-a nascut din Sfantul Duh si din Fecioara
Maria, fara vreo lucrare barbateasca. S-a nascut trup din trup, prin
puterea Sfantului Duh. Ramanand Dumnezeu s-a facut om ca sa
poatd fi oamenilor spre vedere, spre invatatura si spre mantuire,
pentru ca dumnezeirea nu putea fi accesibilda oamenilor intr-alt

! Ibidem, p. 513.
2 Ibidem, p. 514.
3 Ibidem, p. 516.
4 Ibidem, p. 517.
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fel decat numai prin insusirea unui trup vizibil, iar lisus Hristos
este cu adevarat Dumnezeu mai Tnainte de toti vecii din Tatal si
S-a intrupat cu adevarat, nu inchipuit”!. ,,Dupa cum precizeaza
Sfantul Ierarh Niceta de Remesiana: «Daca intruparea este
inseldtoare, atunci nseldtoare va fi si mantuirea oamenilor»™?.

,.Cele doua naturi din Iisus Hristos: dumnezeiasca si
omeneasca, se afla unite dar neamestecate, dupa cum s-a aratat
in timpul activitatii Sale in lume. Ca om ménanca, dar hraneste
cinci mii de oameni cu cinci paini ca Dumnezeu; intinde mainile
pe cruce ca om, dar da raiul talharului pocait ca Dumnezeu.
Dupa cum este cunoscut ca om din afecte, tot astfel este
vadit ca Dumnezeu din lucrarile dumnezeiesti. De asemenea,
Domnul Hristos a avut nu numai trup adevarat, dar si suflet
adevarat™, ,,iar invierea din morti este semnul sublimei Sale
puteri dumnezeiesti™.

,Pentru a demonstra prezenta Mantuitorului in lume, intr-o
noud creatie, Sfantul Niceta de Remesiana dezvolta o interesanta
teologie a numelor si numirilor date lui lisus Hristos, care se
gasesc 1n Sfanta Scripturd, spre a se exprima sensurile fiintei lui
divino-umane, precum si lucrarea Sa continua in lumea pe care
o conduce ca un Stapan™>. , Sfantul Niceta enumera urmatoarele
nume date Mantuitorului si explica sensul acestora: Cuvant,
in‘gelepciune, Lumina, Putere, Dreapta (mand), Brat, inger, Om,
Miel, Oaie, Preot, Cale, Adevar, Viatd, Vita de vie, Dreptate,
Rascumparare, Paine, Piatra, Doctor, Izvor de apa vie, Pace,
Judecator si Usa™. , Teologia numelor Mantuitorului reprezinta
pentru Sfantul Niceta un mijloc de a prezenta credinciosilor sai

! Ibidem.
2 Ibidem, p. 518.
3 Ibidem.
4 Ibidem, p. 520.
3 Ibidem, p. 521.
¢ Ibidem, p. 523.
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varietatea mijloacelor prin care Domnul nostru lisus Hristos,
Stapanul Universului, conduce pe credinciosi spre tinta finala,
desavarsirea acestora™'.

»Activitatea Mantuitorului se continud si dupa invierea
Sa din morti. El «s-a inaltat la ceruri de unde coborase» (loan
3,13), si «sade de-a dreapta Tatalui» (Psalmul 109,1), «de unde
va veni sd judece viii i mortii». Dumnezeu-Tatal a dat Fiului
puterea de a judeca lumea. Pentru a intari inca o data cele spuse
cu privire la dumnezeirea lui Iisus Hristos, Sfantul Parinte I
prezinta in activitatea Sa eshatologica de Judecator, spunand:
«Crede ci Hristos Insusi, Dumnezeul nostru, va veni cu ingerii
si cu puterile cerurilor sa judece atat pe cei vii cat si pe cei
adormiti din veac, spre a rasplati fiecaruia dupa faptele lui, adica
sd aseze pe cei drepti in viata vesnicad, iar pe cei nedrepti sa-i
supund pedepsei vesnice»?.

,Iratatul Sfantului Ierarh Niceta de Remesiana «Despre
Sfantul Duhy se incadreaza in vasta opera de aparare a persoanei
Stantului Duh fata de invataturile gresite ale macedonienilor si
ale sustindtorilor lor, opera la care au luat parte numerosi Parinti
si scriitori bisericesti din a doua jumatate a secolului al IV-lea si
din prima jumatate a secolului al V-lea™.

Pentru Sfantul Niceta de Remesiana ,,Sfantul Duh nu
este nici Fiul, nici Fiul Fiului, ci Duhul adevarului, a Carui
purcedere, cat este de mare sau cum este, nu-i dat nimanui sa
stie. Sfantul Duh este persoand proprie si adevarata, El sfin-
teste si lumineaza. Fara El nici o creatura nu poate sd ajungd
la desavarsire sau sa fie numita cu adevarat sfanta. Sfantul
Niceta subliniaza ca insusi trupul cu care S-a unit Cuvantul-
Domnul a fost sfintit de Sfantul Duh, iar in timpul Botezului

! Ibidem, p. 524.
2 Ibidem, pp. 524-525.
3 Ibidem, p. 526.
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de la Tordan a primit El Insusi, in trupul Sau, pe Sfantul Duh,
sub chipul porumbelului”!.

,»Sfantul Duh a participat la crearea lumii si a omului si
continua sa creeze, El fiind restauratorul si innoitorul omului.
Stantul Duh este datator de viata si invatator al crestinilor, dupa
cum ii incredinteaza Mantuitorul pe Apostoli: «Cand va veni
Duhul adevarului va va invata pe voi toate si cele viitoare vi le
va vesti» (Ioan 16,13). El Tnsumeaza toatd stiinta din veac si pana
in veac si «cunoaste toate dinainte, fiindca cerceteaza adancurile
lui Dumnezeu» (I Corinteni 2,10) si cunoaste toate cele ce sunt
ale lui Dumnezeu, pe care le descopera dupa voia Sa, oamenilor.
Sfantul Duh este prezent pretutindeni si umple toate, de aceea
locuieste in sfintii Sai’2.

,Stantul Niceta vorbeste de trei insusiri ale Sfantului Duh
care au un rol deosebit in viata crestinilor. Prima insusire este
bunatatea, comuna de altfel si celorlalte doua persoane treimice.
A doua este vrednicia™. , A treia insusire a Duhului este aceea
de Paraclet, dupa cuvantul Domnului Hristos: «Eu il voi ruga
pe Tatal, si alt Mangaietor va va da voud, pentru ca sa ramana
cu voi in veac» (Ioan 14,16). Numele de Paraclet inseamna
«Mangaietor» sau «Aparator», si in aceasta calitate Sfantul
Duh lucreaza impreuna cu Tatal si cu Fiul ca sa fie «o singura
mangaiere a Treimiin™4.

Domnul Hristos a spus ca ,,«orice pacat sau hula vor fi
iertate oamenilor, celui care va huli Tnsa impotriva Duhului Sfant,
nu i se va ierta lui nici In veacul acesta nici in cel viitor» (Matei
12,32 si Marcu 3,28). Concluzia trasa de Sfantul Ierarh Niceta
de Remesiana este cd toti crestinii care traiesc In comuniune cu

! Ibidem, p. 528.
2 Ibidem, p. 529.
3 Ibidem.

4 Ibidem, p. 530.
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Duhul Sfant formeaza o unitate, iar cei care pacatuiesc impotriva
Duhului se rup de comuniune si strica unitatea Bisericii”!.

Stefan Alexe prezintd intr-un subcapitol al cartii sale
invatatura Sfantului Niceta de Remesiana despre Biserica.

,Biserica are pentru Sfantul Niceta o mare importanta,
deoarece in ea se realizeaza intreaga taind a mantuirii. Cuvantul
«Ecclesia» are sensul de «adunare, iar Sfantul Parinte defineste
Biserica drept «adunarea tuturor sfintilor»™2. ,,Dupa Sfantul
Ierarh Niceta de Remesiana Biserica are o dimensiune spatiald
si temporala, ea cuprinzand pe toti dreptii Vechiului Testament,
«de la inceputul lumii», cu totii formand un singur trup, prin
puterea Sfantului Duh™. ,,Prin «comuniunea sfintilor» Sfantul
[erarh Niceta Intelege legatura harica supranaturald care uneste
pe toti credinciosii din Tmpdratia lui Dumnezeu, pe cei din viata
aceasta si pe cei din Biserica triumfatoare, Intr-o mare §i unica
familie triumfatoare™.

,Episcopul misionar din Remesiana este primul Sfant Parinte
care a dat crestinatatii ideea despre unirea stransa a Bisericii de pe
pamant cu Biserica cereasca, din veac si pana in veac, expusa clar
si cuprinzator in expresia «communio sanctorum»’.

,,Biserica este una, sfanta si soborniceasca. Toti credinciosii,
numiti de Sfantul Ierarh Niceta de Remesiana «fideles» sau
«sancti», formeaza o singurd Biserica, fiindca au fost sfintiti intr-o
singura credintd si marturisire, au fost semnati Intr-un singur Duh
Sfant, au format un singur trup al carui Cap este Hristos. Unitatea
Bisericii este strans legata de sfintenia ei $i mai ales de catolicitate
sau sobornicitate. De altfel, aceste nsusiri sunt strans legate

! Ibidem.

2 Ibidem, p. 532.
3 Ibidem, p. 533.
4 Ibidem, p. 534.
3 Ibidem, p. 537.
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intre ele, alcatuind un intreg, In cadrul ecumenicitatii Bisericii.
Stantul Niceta 11 numeste pe membrii Bisericii sfinti. Biserica este
«adunarea sfintilor», marturisirea de credinta care este tinuta si
invatatd de catre toti este sfanta, invatatura despre deofiintimea
Fiului cu Tatal este o «marturisire sfanta», privegherile sunt
slujbe «sfinte» care alcdtuiesc «un bun intim pentru toti sfintii».
Caracterul de sfintenie i este conferit Bisericii de Domnul nostru
lisus Hristos care este Capul Bisericii si de Duhul Sfant «izvorul
sfinteniei» si «sfintitorul sufletului», Care, impreuna cu Tatal si
cu Fiul, da sfintenia™!.

»Aceastd Biserica, una, soborniceascd, a fost agezata pe
intregul pamant. Se disting aici doua elemente ale Bisericii:
ecumenicitatea spatiala si ortodoxia credintei. Biserica este
soborniceasca intrucat ea invata ortodox dogmele stabilite de
autoritatea suprema care o carmuieste, Sinodul Ecumenic. In-
vatatura corecta este deci semnul ca Biserica, chiar daca teri-
torial se afla organizata in diferite locuri ale pamantului, isi
pastreaza unitatea. Este interesant de observat ca Sfantul Niceta
intrebuinteaza, In definitia Bisericii, cuvantul «congregatio»
(adunare), iar mai departe, cuvantul «communio» (comuniune).
Cu alte cuvinte, el exprima sobornicitatea Bisericii spatial, adu-
narea tuturor crestinilor, de pe tot pamantul, care pastreaza
tezaurul credintei ortodoxe si sobornicitatea In sens spatial si
vertical, ca unitate de comuniune. In acest al doilea sens al sobor-
nicitatii, credinciosii traiesc cu sentimentul ca nu sunt lasati la
voia intamplarii, ci ca participa la corul laudei lui Dumnezeu,
inca din aceasta viata, alaturi de puterile ceresti™.

In alt subcapitol al tezei sale de doctorat Stefan Alexe
vorbeste despre Sfintele Taine sau viata harica a Bisericii in
viziunea Sfantului lerarh Niceta de Remesiana.

' Ibidem, pp. 537-538.
2 Ibidem, pp. 539-540.

205



,,Pentru Sfantul Ierarh al Remesianei Taina Botezului are
un rol foarte important, ea fiind usa care introduce pe neofit in
casa Domnului, adica in Biserica”!.

,Lepadarea de diavol si de faptele lui rele nu este o
metaford pentru Sfantul Ierarh. Ea Inseamna renuntarea la un stil
de viata care limiteaza orizontul spiritual al omului, adica, dupa
spusa Sfantului Niceta de Remesiana, lepadarea de «cinstirile
paganesti si de idoli, de oracole si auguri, de serbari fastuoase si
teatre (cu subiecte imorale), de hotii si inselaciuni, de omucideri
si desfranari, de manie, zgarcenie, mandrie si laudarosenie, de
orgii si betii, de coruri (dansatori si cantareti), de minciuni si de
celelalte rele asemanatoare acestora». Taina Botezului avea si o
alta insemnatate. Ea aducea «reinnoirea si restaurarea omului prin
Stantul Duh», un plus fata de prima creatie. Aceasta inseamna
«imbracarea omului nou care este reinnoit dupa cunoasterea Celui
ce l-a creat». Dupa Sfantul lerarh Niceta de Remesiana viata cea
noua a crestinilor avea in centru pe Domnul nostru lisus Hristos.
Mantuitorul nu este ceva extern care intervine in viata crestinilor,
ci acestia traiesc cu Domnul Hristos, fiind ocrotiti de Dumnezeu.
Cei care cred, marturisind pe Dumnezeu si pe Domnul Hristos,
dobandesc prin Botez iertarea tuturor pacatelor lor. De aici Taina
se numeste si renastere, deoarece omul este facut mai nevinovat
si mai curat decat se naste din pantecele mamei sale™.

Pentru Sfantul Niceta de Remesiana, ,,Taina Pocaintei este
necesara, dupa cum sunt necesare medicamentele pentru cei
bolnavi, caci ea sterge pedeapsa si readuce pe cel ce s-a pocait
sincer, la Hristos™.

,Reactualizarea zilnica a jertfei de pe Cruce a Mantuitorului

este, pentru Sfantul Niceta de Remesiana, un izvor de mantuire,

! Ibidem, p. 541.
2 Ibidem, p. 542.
3 Ibidem, pp. 542-543.
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caci pentru pacatul nostru a patimit Hristos, ca sa ne daruiasca
noua dreptatea. Plinatatea harului este impartasita credinciosilor
prin invierea Domnului nostru lisus Hristos, fiindca pentru
aceasta a primit Hristos trup omenesc, ca sa impartaseasca
comuniunea vietii vesnice naturii noastre pieritoare. Invierea
Mantuitorului este chezasia invierii tuturor si a implinirii dreptatii
lui Dumnezeu, cand cei drepti vor straluci ca soarele in imparatia
cerurilor (Matei 13,43), iar cei nedrepti isi vor primi rasplata
faptelor lor, care va fi «plangerea si scrasnirea dintilor» (Matei
13,42) in intunericul iadului™'.

In cea de-a treia parte a tezei sale de doctorat, Stefan Alexe
prezinta trairea crestind dupa Sfantul Niceta de Remesiana.

Pentru Sfantul Parinte, ,,prin imbratisarea noului fel de
viata, crestinii trebuie sa dovedeasca, printr-o purtare deosebita,
ca invatatura crestind i-a prefacut cu adevarat in «oameni noi»,
care traiesc in Hristos, cu Hristos si pentru Hristos, Caruia I s-au
incredintat cu toatd puterea sufletului. Aceasta «innoire» trebuie
sa porneasca de la schimbarea totala a inimii, dar faptul acesta se
exprima si prin tinuta exterioara a crestinului’.

»Sfantul Terarh Niceta apreciaza si lauda pe barbatul si pe
femeia care se lipsesc de o parte din odihna noptii $1 muncesc
cinstit pentru inlesnirea traiului™.

,Privegherea este socotita de Sfantul Niceta ca o purificare
dupa cinci zile si cinci nopti In care omul s-a Tngreuiat printr-o
amortire trupeasca si s-a patat prin fapte lumesti. Ea este o in-
deletnicire folositoare spre sfintenie. Sfantul Niceta ii invata pe
credinciosi sa-si angajeze intreaga fiintd la slujba privegherii,
astfel incat sa fie un acord deplin al trupului si al sufletului. Cine
privegheaza cu ochii sa privegheze si cu inima §i cine se roaga cu

! Ibidem, p. 543.
2 Ibidem, p. 545.
3 Ibidem, p. 546.
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duhul sa se roage si cu mintea, pentru ca este absolut nefolositor
sa privegheze cineva cu ochii in timp ce sufletul doarme. Sfantul
Niceta da anumite indicatii de natura practica cu privire la
pregatirea necesara pentru participarea la privegheri si, in general,
la disciplina care se impune pentru buna desfasurare a slujbelor
in biserica™!. Astfel, Sfantul Parinte ,,ii sfatuieste pe credinciosi
sd asculte cu atentie atunci cand se citeste din Scripturd si sa
mediteze asupra celor auzite™.

,Cantarea psalmilor este considerata de Sfantul Ierarh
Niceta de Remesiana ca un prinos de jertfa adusa lui Dumnezeu,
ca sa reverse asupra credinciosilor iubirea Sa nemarginita.
Sfantul Parinte considera psalmul drept o lucrare ingereasca,
deoarece ingerii au datoria sa laude neincetat pe Dumnezeu-
Tatal si pe Mantuitorul. Convins ca psalmodierea este o jertfa
bineplacuta lui Dumnezeu, lerarhul ii indeamna pe credinciosi:
«Lauda pe Domnul in viata ta, jertfeste jertfa laudei si prin
aceasta se va arata sufletului tdu calea prin care va ajunge la
mantuirea sa». Dar pentru ca aceastd «jertfa» noud sa-si atinga
scopul trebuie sa fie facutd cu inima curata si cu mintea treaza,
caci totdeauna este folositor ca cele ce sunt ale lui Dumnezeu sa
fie meditate in inima. «Ce este mai placut decat aceasta desfatare,
intreaba Sfantul lerarh Niceta? Caci si cu psalmi ne desfatam,
si cu rugdciuni ne ricorim, si cu lecturi ne hranim. Intr-adevar,
dupa cum unii comeseni sunt desfatati de felurimea mancarurilor,
tot asa sufletele noastre se imbogatesc printr-o lecturd felurita si
prin cintarea imnelor»™3.

Pentru Sfantul Parinte ,,cantarea in Biserica este simbolul
credintei, al evlaviei si al 1ubirii fatd de Dumnezeu, dar si un in-
demn la iubirea aproapelui. Pentru ca aceasta lauda sa fie auzita

! Ibidem, p. 547.
2 Ibidem, p. 548.
3 Ibidem, pp. 550-551.
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si rasplatita asa cum se cuvine, trebuie ca ea sa porneasca dintr-o
inima curata, sd exprime cainta celor ce cantd si sufletul sa vi-
breze continuu la ideile sfinte pe care le contine textul cantat.
Stantul Niceta invata ca la cantarea in biserica trebuie sa ia parte
tot poporul dreptcredincios, fara nici o deosebire de sex, varsta
sau stare sociald, iar cantarea trebuie sa fie omofona (pe o singura
voce) si uniforma™!. ,Sfantul Niceta indeamna ca fiecare si-si in-
cadreze vocea 1n ansamblu, «cu umilintd», cu sentimentul ca se
afla in fata lui Dumnezeu. Unitatea crestinilor prin cantare este
intarita si de credinta ca, fiindu-ne ingaduit sa cantdm cu sfintii,
profetii $i mucenicii, vom participa impreuna cu ei la o singura
lauda a Iui Dumnezeu. Sfantul Niceta releva, de asemenea,
functia educativa a cantarii in comun™?, ,In fine, Sfantul Niceta
subliniaza ca psalmodierea are un bogat continut teologic™.

Autorul tezei de doctorat conchide: ,,invé‘géturile Sfantului
Niceta de Remesiana expuse in «Despre folosul cantarii de
psalmi», cu privire la cantarea in comun a credinciosilor in Bise-
ricd, tindnd seama de o serie de reguli pentru ca muzica sa usureze
cu adevarat intelegerea, acceptarea si trdirea textului, a avut si are
o importantd deosebita in Biserica Ortodoxa™.

Stefan Alexe ne prezinta lupta Sfantului Niceta impotriva
superstitiilor, aratand cad acesta ,,insista asupra renuntarii la
diavol, «cu credinta foarte puternica si cu o constiinta neindo-
ielnicay, si la «lucrarile sale rele, adica la inchinarile paganesti si
la idoli, la oracole si la auguri, la serbarile fastuoase si la teatrele
imorale, la hotii si la ingelaciuni, la omucideri si desfranari,
la manie, avaritie, mandrie si laudarosenie, la orgii si betii, la
minciuni si la relele asemanatoare acestora». Din acest citat

! Ibidem, pp. 552-553.
2 Ibidem, pp. 554-555.
3 Ibidem, p. 556.

4 Ibidem.
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reiese limpede ca Sfantul Niceta considera inchinarea la idoli
si superstitiile ca pe niste pacate grave, enumerandu-le Tnhaintea
omuciderii si a celorlalte pacate™!.

»Sfantul lerarh Niceta de Remesiana Invéta ca iubirea si
pacea se conditioneazd reciproc. Nu poate fi pace adevarata
daca lipseste lucrarea iubirii, iar iubirea nu poate sa se mani-
feste pe toate coordonatele ecumenicitdtii sale daca nu este
pace. «Hristos se numeste pace, afirma Sfantul Niceta de
Remesiana, pentru cd a adunat intr-unul pe cei dezbinati si
ne-a impacat pe noi cu Dumnezeu-Tatdl». Aceasta impacare
cu Dumnezeu realizata de lisus Hristos trebuie traita de catre
toti credinciosii. Sfantul Parinte scria: «Dacd mania te chinuie
si neintelegerea cu semenii te tulburd, mergi la Hristos, caci
El este pace, ca sa fii impacat cu Tatal si sa iubesti pe orice
om, dupa cum socotesti tu ca trebuie sa fii iubity. Intr-adevir,
Hristos a adus pacea pe pamant, in fiecare om si in toti laolalta,
dupa cum au vestit ingerii la nasterea Lui (Luca 2,14). Aceasta
pace zidita pe iubirea lui Hristos o predica Sfantul Ierarh
Niceta intr-o vreme de neliniste, credinciosilor sdi, proveniti
uneori dintre oameni cu «sufletele mai dure decat gheata».
Pacea si iubirea sunt daruri ale lui Dumnezeu. Sfantul Niceta
il indemna pe credinciosi sd se roage, pentru ca «o singura
pace a Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh» sa-i apere si sa-i
conduca. Sfantul Niceta de Remesiana 1si exprima convingerea
ca prin privegheri «se lucreaza iubirea», deoarece rugaciunea,
cantarea in comun si citirea psalmilor, pe de o parte, 1i uneste
strans pe credinciosi in iubirea lui Hristos, iar pe de alta parte,
il indeamna sa traiasca in pace si iubire. Nimeni nu poate sa
se roage, adica sa intre In comuniune cu Dumnezeu daca nu
este impacat cu sine si cu semenii sdi. La fel, nimeni nu poate
sa cante imne lui Dumnezeu cu sufletul invrajbit si ravasit de

! Ibidem, p. 558.
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urd. Deci prin cantarea in comun a psalmilor se cimenteaza
iubirea dintre crestinii adunati laolaltd si in acelasi timp, se
realizeazd «pacea care trebuie urmata»”!.

»Sfantul Niceta era iubit de credinciosii sai si, la randul
sau, isi iubea credinciosii. Sfantul Parinte era un om duhovnicesc,
asa cum cerea credinciosilor: «Daca se numeste cineva crestin
sa fie si duhovnicesc, alminteri mantuirea lui este primejduitay.
Manifestarea suprema a iubirii fatd de Dumnezeu este ca fiind
partas la comuniunea sfintilor, care este o comuniune de iubire,
sa-ti aldturi glasul inimii in imnul pacii si al iubirii pe care 1l canta
cetele ceresti preamarind pe Dumnezeu. Invititura crestind nu
este numai dogma, ci si traire a adevarului revelat. Sfantul Niceta
de Remesiana a acordat o deosebitd importanta acestui adevar si
s-a straduit ca impreuna cu credinciosii sai sa traduca in fapte
invataturile Domnului nostru Tisus Hristos™?.

In concluziile tezei sale de doctorat, Stefan Alexe repeta pe
scurt continutul cartii.

In incheiere acesta afirma: ,,Sfantul Niceta de Remesiana,
prin activitatea sa si prin rolul jucat in Biserica timpului sau,
este o sursd de inspiratie pentru miscarea ecumenistd moderna.
Metodele folosite de el, ca pretuirea Sfintei Scripturi si a Sfintei
Traditii, stradaniile sale pentru pastrarea ortodoxiei credintei,
aparand-o de invataturile ratacite in circulatie in vremea sa,
ca si de superstitiile pdganesti, promovarea cantarii In comun,
calatoriile sale la mari departari facute in conditii vitrege,
circulatia cartilor sale, pot fi valorificate cu sorti de izbanda si
astazi. Teolog de o larga informatie, tindnd seama de literatura
crestind din Rasarit si Apus, scriitor de talent, caracterizat prin
simtul masurii si al frumosului, trditor autentic al Invataturii
crestine, organizator al vietii monahale, Sfantul Niceta a

! Ibidem, pp. 559-560.
2 Ibidem, pp. 560-561.
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desfasurat o bogata activitate misionara, devenind «Parinte» intru
Evanghelie al multor neamuri™!.

,Scrierile Sfantului Niceta, menite sa promoveze sau sa
consolideze adevarata credintd, redactate intr-un stil concis
si clar, spre a fi intelese de toate categoriile de catehumeni si
credinciosi, scrieri apreciate cu elogii de-a lungul timpului,
il aseazd pe autor printre Parintii cu autoritate ecumenica in
Biserica veacurilor al IV-lea si al V-lea. Aceste scrieri sunt
purtatoarele unui autentic ecumenism patristic. Teologia Sfantului
Niceta este o contributie de seama la consolidarea ecumenicitatii
Bisericii 1n secolele al IV-lea si al V-lea, alaturi de contributia
Episcopilor si scriitorilor bisericesti din aceeasi perioada din
Scythia Minor - Dobrogea si poate sa aduca servicii remarcabile
spiritualitatii ecumeniste contemporane™?,

,,Personalitatea deosebita a Sfantului Niceta, numele sau de
prestigiu printre misionarii secolelor al [V-lea si al V-lea, operele
ramase de la el, ravna sa deosebitd in predicarea Evangheliei,
smerenia sa angelica, eruditia si talentul sau catehetic, teologia
sa dogmatica de nivel ecumenic si indrumarile sale liturgice
il impun cercetatorilor crestinismului din cele doua veacuri
amintite. Numele sdu a patruns din ce in ce mai mult in teologia
ortodoxa romana, fiind studiat cu sentimentul ca facandu-i-se
cunoscute viata i opera, se implineste o datorie fatd de un parinte
sufletesc al stramosilor nostri™.

In primul apendice, addugat tezei sale de doctorat, Stefan
Alexe ne prezinta o noud editie a operelor Sfantului Niceta de
Remesiana. Autorul cartii mentioneaza cd ,,in anul 1964, Mgr.
D. Dr. Klaus Gamber, conducatorul Institutului Liturgic din
Regensburg, a dat la iveald o noua editie a operelor Sfantului

! Ibidem, p. 562.
2 Ibidem, p. 563.
3 Ibidem, p. 564.
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Niceta de Remesiana. In aceasti editie, careia autorul vrea
sd-1 dea infatisarea unei «Editio princeps», in afara de unele
lucrari deja editate, cele mai multe piese sunt atribuite pentru
prima oara patrimoniului nicetan, desi critica privitoare la
autenticitatea lor nu si-a spus inca cuvantul”!. In incheierea
anexei, Stefan Alexe scrie: ,,facem precizarea ca suntem de
acord cu cercetatorii, istoricii literari, patrologii, dogmatistii si
liturgistii care sustin autenticitatea ambroziana a scrierilor «De
Sacramentis» si «Explanatio symboli»’2.

In cel de-al doilea apendice al tezei sale de doctorat,
Stefan Alexe vorbeste despre Sfantul Niceta in teologia roma-
neascd, prezentand o serie de lucrdri care privesc circulatia
scrierilor si a ideilor marelui catehet din Remesiana, in Biserica
Ortodoxd Romana.

In anul 1844, Arhimandritul Ghenadie Endceanu a publicat
un articol intitulat: ,,Un sbornic. Istoria Te Deumurilor 1n Biserica
Crestina si specialmente in cea Roméana”. Conform acestuia,
,»unii atribuiesc acest imn Sfantului Ambrozie, altii cred ca el
este compus de Sfantul Ambrozie si de Fericitul Augustin®>.
»Acest imn este atribuit pi altor persoane; pentru care el se
numepte hymnus S. Abundi, S. Hilaire de Poitiers et Nicetus de
Treves. Faptul cel mai important este insa ca autorul publica,
pentru prima data, imnul Te Deum in latineste, insotindu-1 cu o
traducere in romaneste™.

In anul 1862, se tiparea la Manistirea Neamt o carte de Te
Deum. Autorul tezei de doctorat mentioneaza faptul cd imnul
,a fost editat din nou, dupa cel tiparit in Sfanta Mitropolie a
Basarabiei la anul 1816 si de pe carticelele tiparite de Preasfintitul

! Ibidem, p. 565.
2 Ibidem, p. 568.
3 Ibidem, p. 569.
4 Ibidem, p. 570.
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Veniamin, Mitropolitul Moldovei, in tipografia Sfintei Mitropolii
in Iasi, la anii 1807 si 1828. De asemenea, la anul 1869 imnul era
tiparit la Buzau de catre Episcopul Dionisie, tot intr-o carte cu
serviciul Te Deumului. In anul 1922 s-a scos, la Bucuresti, o noua
editie a cartii de Te Deum, cu acelasi continut si cu mentinerea
numelui Sfantului Ambrozie ca autor al imnului «Pre Tine,
face mentiunea: «Doxologia mare, sau in locul ei acest imn al
Sfantului Nichita, Episcopul Remesianei». Ultima editie a Te
Deumului, din 1950, care este 1n uz si astazi, pastreaza ca autor al
imnului «Te Deum» numele Sfantului Niceta de Remesiana™'.

,,O alta lucrare a Sfantului Niceta care a vazut lumina
tiparului in tara noastra, in original, este «De psalmodie
bono». Aceasta frumoasa predica a fost editatd sub forma de
brosura de profesorul de Istoria Bisericii Romane, preotul
Niculae M. Popescu’?.

,in anul 1959 a aparut «Antologia latina» alcatuiti anume
«pentru Seminariile si Institutele Teologice». Intre cei doisprezece
Parinti si Scriitori bisericesti latini, alesi de cei doi editori, se
numara si Sfantul Niceta de Remesiana, fiind asezat intre Fericitul
Ieronim si Ioan Casian. In Antologie sunt introduse urmatoarele
capitole din scrierile Sfantului Niceta: «De ratione fidei», cap.
III, TV si V; «De Spiritus sancti potentia», cap. III si V; «De
symboloy, cap. II, III, VI si VIII; «De vigiliis servorum Deiy,
cap. IV si VI; «De psalmodie bonoy, cap. II si V; si «Hymnus Te
Deum laudamusy, in intregime. Textele publicate de 1. I. Bujor
si Fr. Chiriac sunt bine alese™.

O alta lucrare insemnata, in care sunt traduse in romaneste

numeroase fragmente din predica «De vigiliis servorum Dei», se

! Ibidem.
2 Ibidem, p. 571.
3 Ibidem, p. 572.
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intituleaza: «De la priveghere la priveghetoarey, scrisa de preot
profesor Niculae M. Popescu™’.

,Cea mai de seama lucrare aparuta pana acum privind
activitatea literara a Sfantului lerarh Niceta este articolul
Parintelui Profesor Ioan G. Coman, intitulat: «Operele literare

ale Sfantului Niceta de Remesiana» 2.

IV. Traducerile Parintelui Stefan Alexe

Despre prietenie: Din scrisorile Sfantului loan Gura de
Aur si Ambrozie, in revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
numerele 5-6, 1960, pp. 335-337.

Sfantul Niceta de Remesiana, Despre diferitele numiri ale
Domnului nostru lisus Hristos, in revista ,,Mitropolia Olteniei”,
nr. 7-8, 1973, pp. 587-588.

Sfantul Niceta de Remesiana, Despre credinta crestind
ortodoxd, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 9-10, 1973, pp. 783-787.

Sfantul Niceta de Remesiana, Despre Sfantul Duh, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 11-12, 1973, pp. 970- 980.

Sfantul Niceta de Remesiana,; Despre simbolul de credinta,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-2, 1974, pp. 63-69.

Sfdantul Niceta de Remesiana, Despre privegherea
crestinilor, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-4, 1974, pp. 294-299.

Sfantul Niceta de Remesiana, Despre folosul cdntarii de
psalmi, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 7-8, 1974, pp. 622-628.

! Ibidem.
2 Ibidem, p. 573.
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Constantin Voicu!
I. Biografia Parintelui Constantin Voicu

Parintele Constantin Voicu s-a ndscut in 5 decembrie
1929 la Brasov. A studiat la Liceul ,,Andrei Saguna” din aceeasi
localitate, intre 1940-1948 si la Institutul Teologic Universitar
din Sibiu, intre 1948-1952. A urmat cursurile de doctorat,
specializarea Patrologie si Literaturd postpatristica, la Institutul
Teologic Universitar din Bucuresti, unde a obtinut titlul de doctor
in teologie, in anul 1975.

De asemenea, a facut studii de specializare postdoctorale
la Facultdtile de Teologie protestantd din Geneva si Neuchatel
(Elvetia), intre anii 1977 si 1978.

Parintele Constantin Voicu a ocupat functia de bibliotecar
la Institutul Teologic Universitar din Sibiu, intre 1952-1959, si
pe cea de secretar-sef, intre 1959-1973. In perioada 1973-1975,
a fost lector la acelasi Institut, intre 1975-1976 conferentiar, iar
din 1976, profesor titular la catedra de Patrologie si Literaturd
postpatristica a Institutului Teologic Universitar din Sibiu.

Intre 1976-1979, a ocupat functia de prorector al Institutului
Teologic din Sibiu, iar intre 1979-1992 pe cea de rector.

In anul 1996, s-a transferat pe postul de profesor titular de
Patrologie si Literaturd postpatristica la Facultatea de Teologie
din Alba Iulia, unde, in acelasi an, a fost ales decan.

! Bibliografie: Curriculum vitae, in teza de doctorat: ,,Teologia muncii
la Sfantul loan Gurd de Aur si actualitatea ei”, publicatd in ,,Mitropolia
Ardealului”, nr. 3-5, 1975, p. 322. Mircea Pacurariu, Doud sute de ani de
invatamdnt teologic la Sibiu, 1786-1986, Sibiu, 1987, pp. 369-370. Mircea
Piacurariu, Dictionarul teologilor romani, Bucuresti, 1996, pp. 481-482.
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In 1952, Parintele Constantin Voicu a fost hirotonit diacon,
1ar in 1976, a fost hitotesit arhidiacon.

Parintele Voicu a luat parte la numeroase conferinte,
simpozioane si intruniri cu caracter teologic si ecumenic, atat in
tara, cat si in straindtate.

II. Lucrarile Parintelui Constantin Voicu
a. Cartile Parintelui Constantin Voicu

1. Teologia muncii la Sfantul loan Gura de Aur si actua-
litatea ei, Tipografia Eparhiala, Sibiu, 1975 (teza de doctorat).

2. Biserica stramogseasca din Transilvania in lupta pentru
unitatea spirituala si nationala a poporului romdn, Tipografia
Eparhiala, Sibiu, 1989.

3. Transilvania - istorie si dainuire romdaneascd - docu-
mentele oficiale ungare confirma, Editura Sirius, Bucuresti, 1995
(in colaborare cu Ioan N. Ciolan si Mihai Racovitan).

b. Studiile si articolele Parintelui Constantin Voicu

1. Sfantul loan Gura de Aur, publicat in ,Indrumitor bise-
ricesc pe anul comun de la Hristos 19607, Sibiu, 1960, pp. 181-
186 si pe anul 1962, pp. 181-186.

2. Probleme dogmatice in opera ,,Marele Cuvdnt Cate-
hetic” al Sfantului Grigorie de Nissa, in revista ,,Ortodoxia”,
nr. 2, 1961, pp. 214-229.

3. Hristologia Parintilor Apostolici, in revista ,,Ortodoxia”,
numarul 3, 1961, pp. 405-418.

4. Sfantul loan Gura de Aur, in ziarul ,,Telegraful Roman”,
numerele 43-44, 1961.

5. Maica Domnului in teologia Sfantului loan Damaschin,
in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 3-4, 1962, pp. 165-184.
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6. Sfantul Grigorie de Nazianz, in ziarul , Telegraful
Roman”, numerele 33-34, 1962.

7. Problema ,,omousios” la Sfantul Atanasie cel Mare, in
,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-2, 1963, pp. 3-20.

8. Sfantul Vasile cel Mare, in ziarul ,, Telegraful Roman”,
numerele 3-4, 1963.

9. Sfantul Atanasie cel Mare, in ziarul ,, Telegraful Roman”,
numerele 47-48, 1963.

10. Problematica teologiei Sfantului Grigorie de Nissa, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 3-5, 1964, pp. 230-251.

11. Sfantul Grigorie de Nazianz despre pace, in ziarul
,»lelegraful Roman”, numerele 7-8, 1964.

12. Sfantul Ciprian, publicat in ziarul ,, Telegraful Roman”,
nr. 17-18, 1965.

13. Sfdntul Grigorie de Nisa, in ziarul ,,Telegraful Roman”,
numerele 41-42, 1965.

14. Sfantul Vasile cel Mare si pacea, in ,,indrumitor bise-
ricesc pe anul de la Hristos 1966, Sibiu, 1966, pp. 53-56.

15. Sfantul Vasile cel Mare despre muncd, in ,,Indramator
bisericesc pe anul de la Hristos 1966, Sibiu, 1966, pp. 85-88.

16. Sfintii Trei Ilerarhi, in ziarul ,, Telegraful Roman”,
numerele 5-6, 1968, pp. 1-2.

17. Sfantul Grigorie Dialogul, in ziarul ,, Telegraful
Roman”, numerele 11-12, 1968.

18. Sfantul Maxim Marturisitorul, in ziarul ,, Telegraful
Roman”, numerele 31-32, 1968.

19. Sfantul loan Scararul, in ziarul ,,Telegraful Roman”,
numerele 15-16, 1969.

20. Credinciosul in preocuparile Sfantului loan Gura de
Aur, in ,,Ortodoxia”, nr. 4, 1974, pp. 681-686.

21. Sfantul loan Gura de Aur si unitatea Bisericii, in ,,Studii
Teologice”, nr. 1-2, 1976, pp. 72-81.
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22. Sfintii Trei lerarhi, in revista ,,Mitropolia Ardealului”,
numerele 7-9, 1977, pp. 499-504.

23. Unitatea Bisericii in ,,oikumene” dupa Sfantul
Vasile cel Mare, in revista ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-6,
1979, pp. 275-285.

24. Invdtatura despre creatie la Sfantul Vasile cel Mare, in
volumul ,,Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600 de ani de la
savarsirea sa”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, Colectia ,,Biblioteca Teologica”,
numarul 3, 1980, pp. 70-93.

25. Teologia ortodoxa romdneasca si drepturile
omului (Die rumdnische orthodoxe Theologie und die
Menschenrechte), in volumul ,,Erkampf der Menschenrecht”,
Hamburg, 1981, pp. 98-106.

26. Pozitia Bisericii Ortodoxe in privinta polemicii (La
position de I’Eglise orthodoxe au sujet de la contestation), in
revista ,,Concilium”, 1982, nr. 178, pp. 33-38.

27. Conceptia patristica despre traditia biblica, in
,Mitropolia Ardealului”, nr. 7-8, 1985, pp. 409-421.

28. Doua sute de ani de invatamant teologic la Sibiu, in
»Studii Teologice”, nr. 1, 1986, pp. 81-91.

29. Contributia Astrei la unitatea spirituala a tuturor
romdnilor, publicat in volumul ,,Astra - 125 de ani de la
infiintare”, Bucuresti, 1987, pp. 89-92.

30. Circulatia scrierilor patristice in teritoriile
intracarpatice §i specificul spiritualitatii transilvanene, publicat
in volumul ,,Contributii transilvanene la teologia ortodoxa”, Sibiu,
1988, pp. 118-142.

31. Hristologia cosmica dupa invatatura Sfantului Maxim
Marturisitorul, in ,,Studii Teologice”, nr. 4, 1989, pp. 3-20.

32. Sfantul Vasile cel Mare in viata Bisericii Ortodoxe
Romane si actualitatea ecumenica a invataturii sale despre
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Sfantul Botez (Basilius der Grosse in Leben der rumdnische
orthodoxen Kirche und die Oecumenische actualitit, seiner
tiber die Heilige Taufe), publicat in ,,Die Anfdnge des
Christentums unter den Volkern Ost und Siidosteuropas”,
Heidelberg, 1989, pp. 141-152.

33. Autorii patristici in spatiul carpato-danubian pana in
secolul al [X-lea, in ,,Revista Teologica”, nr. 4, 1991, pp. 3-11.

34. Stantul Ciprian si unitatea Bisericii, in ,,Altarul
Banatului”, nr. 10-12, 1992, pp. 36-57.

35. Sfintii Parinti mai de seama ai Bisericii, in volumul
,,Credinta ortodoxa si viata crestind”, Sibiu, 1992, pp. 58-96.

36. Sfantul loan Damaschinul, premergator al formularilor
doctrinare de la Sinodul VII Ecumenic, in ,,Revista Teologica”,
numarul 1, 1992, pp. 3-11.

37. Teologia ortodoxa si problemele mediului inconjurator
(Orthodox Theology and the Problems of the Environment),
publicat in ,,The Greek Orthodox Theological Review”, nr. 1-4,
1993, pp. 173-186.

38. Sfintii Trei lerarhi si cultura vremii lor, in ,,Altarul
Banatului”, nr. 7-9, 1994, pp. 21-27.

39. Hristos in viata §i opera Sfantului Ignatie Teoforul, in
»Altarul Banatului”, nr. 10-12, 1994, pp. 15-38.

40. Elementul apologetic in Actele Martirilor, In ,,Credinta
Ortodoxa”, 1996, nr. 2, pp. 23-41.

41. Preocupari umaniste la Mitropolitul Andrei Saguna, in
,Revista Teologica”, nr. 1-2, 1996, pp. 7-12.

42. Sfantul loan Damaschin, aparator al Sfintelor Icoane,
publicat in volumul ,,Teologie, slujire si ecumenism”, Sibiu,
1996, pp. 412-424.
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III. Rezumatul tezei de doctorat a
Parintelui Constantin Voicu

Teologia muncii la Sfantul Ioan Gura de Aur
si actualitatea ei!
(tezd de doctorat sustinutd in anul 1975
la Institutul Teologic din Bucuresti)

In prima parte a tezei sale de doctorat, intitulati: ,,Con-
sideratii introductive asupra muncii”, autorul da definitia aces-
teia, afirmand ca ,,prin muncd intelegem orice activitate prin
care se pregatesc sau se ofera bunuri si valori care-i servesc
celui care munceste pentru conditia sa de om sau pentru viata
comunitatilor omenesti”2. ,,Sarcina de a munci ca si vointa
neconditionatd a omului de a-si supune natura, sunt o mostenire
sacrd, mareata, a conditiei umane. Aceastd mostenire se cere
transmisa mai departe prin munca fierbinte a practicii i a
stiintei. Oamenii pot contribui la faurirea conditiei umane numai
in masura in care iau parte la purtarea acestei poveri, ca slujitori
si ca partasi ai vointei de a stdpani natura. Daca, dimpotriva,
se izoleaza, In comoditate sau daca exploateaza rodul muncii
altora, fard a aduce nicio contributie, rdiman ca niste trantori,
care decad din conditia umana. «Cine nu munceste, acela nici
sd nu manancey» - constituie o lege fundamentala a cugetarii
omenesti. A cunoaste aceasta lege si a trai cu constiinta ei, a
munci impreuna, si a exista impreuna in comunitate, iata o parte
esentiald din ceea ce ne face sa fim oameni™.

! Diacon Constantin Voicu, Teologia muncii la Sfantul Ioan Gura de
Aur §i actualitatea ei, publicata in revista ,,Mitropolia Ardealului”, nr. 3-5,
1975, pp. 193-326.

2 Ibidem, p. 198.

3 Ibidem.
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In cel de-al doilea subcapitol al primei parti a cartii sale,
Constantin Voicu ne prezinta munca in conceptia etica a Anti-
chitatii, spunand cd ,,opinia generald a antichitatii considera
orice munca fizica, exceptand agricultura, ca fiind injositoare.
In mitologia greco-romani, insusi focul, conditia primordiala
a oricarei munci culturale, nu le-a fost daruit oamenilor in chip
generos de catre zei, ci a trebuit sa le fie smuls acestora de catre
Prometeu, iar Hercule, intruchipare prin excelentd a omului
antic, este chinuit de zei prin munci trudnice. Pentru Hercule
muncile sunt patimiri. Aceastd conceptie au Imbratisat-o chiar
si unii dintre cei mai mari filosofi greci, precum Socrate, Platon,
Aristotel, si altii, dispretuind munca nu numai sub raport social-
politic, ci si etic. Acesti filosofi pretuiau mai presus de orice
munca spirituala, vazand in aceasta nu atat o munca propriu-
zisd, cat mai ales o indeletnicire demna si placuta a omului in
timpul sau liber. Aceasta situatie a devenit posibila datorita
exploatarii muncii sclavilor, care a permis existenta unor paturi
de cetateni care nu se ocupau cu indeletniciri productive, ci 1si
consacrau timpul ocupatiilor neproductive. De aceea, sclavia era
considerata ca o conditie naturala a existentei cetdtii, pentru a
asigura productia materiala si eliberarea cetatenilor de munca
manuald productiva, pentru a se ocupa de conducerea cetatii,
de razboi, de filosofie”!.

,Cat priveste atitudinea grecilor antici fatd de munca ma-
nuala se observa o schimbare generalad intre cea din secolul al
Vl-lea i.d.Hr., cand legislatia lui Solon (secolele VII-VI 1.d.Hr.)
incuraja dezvoltarea meseriilor ca ocupatie pentru oamenii liberi,
si cea din secolul al IV-lea 1.d.Hr., cand datoritd preponderentei
muncii sclavagiste se ajunge in randul cetatenilor la o atitudine
de dispret general fata de munca manuala mestesugareasca’™.

! Ibidem, pp. 200-201.
2 Ibidem, p. 201.
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»Socrate (470-399 1.d.Hr.) era un adversar al muncii
manuale, al meseriilor, pe care le socotea drept incompatibile
cu calitatea de om liber, iar netrebnicii de mestesugari nu
aveau dreptul sa indrazneasca a gandi sau a judeca, deoarece
aceasta depaseste sfera muncii lor dure, ordinare, pe care
o sugereaza dictonul: ,,Ne sutor ultra crepidam!” (Cismare,
ramai la calapodul tau!)”!.

,,Pentru Platon muncitorul nu este decat un om cu mintea
marginita, lipsitd de libertate, care-si vinde puterile pe simbrie,
in timp ce omul educat trebuie sa dispretuiascd munca fizica, pe
care o considerd inferioara din punct de vedere moral™.

,Dupa Aristotel (384-322 1.d.Hr.), cel mai mare cugetator
al antichitatii, numai oamentii liberi pot trai potrivit preceptelor
morale, in timp ce sclavii sunt, prin natura lor, lipsiti de
posibilitatea de a duce o viatd virtuoasa™. ,,Considerand ca
munca fizica este asemenea muncii animalelor, Aristotel 1i
desconsidera si pe oamenii liberi care practicd meserii §i in
general munci manuale, din pricina efectelor lor funeste asupra
trupului si a sufletului acestora™.

,,In limba latina insusi cuvantul ,,labor” exprima ideea de
munca, dar si de truda. Prin aceasta se stigmatiza munca si se
excludea ideea ca ar fi o binecuvantare sau o indatorire suprema a
omului. De aici si indemnul tacit de a fugi de munca, iar daca acest
lucru nu era posibil, sa se ingradeasca la minimum, ca si truda™.

Filosoful Seneca (4 1.d.Hr.-65 d.Hr.) are cuvinte aspre
despre munca, considerand in spirit veritabil grecesc, cd ,,inte-

lepciunea nu este invatitoarea mainilor, ci a spiritelor”.

! Ibidem, p. 202.
2 Ibidem, p. 203.
3 Ibidem, p. 204.
4 Ibidem, p. 205.
3 Ibidem, p. 206.
¢ Ibidem.
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,Cicero (106-43 i.d.Hr.) expunea in chip clasic conceptia
romanilor despre munca lucrativa, expunere cu atat mai pretioasa
cu cat nu este parerea individuala, proprie lui Cicero, ci, dupa cum
subliniaza el, oglindeste traditia romana insdsi. Cicero socotea
ca Indeletnicirile celor ce-si castigd mijloacele de existenta
prin munca fizica sunt injositoare si nedemne de un om liber.
Lucratorii angajati, spunea el, merita sa fie dispretuiti deoarece
«se vand pe ei ingisin™!.

,ldeologia proprietarilor de sclavi din Roma antica era
consfintitd pe cale legislativa, pe exploatarea sclavilor si a
paturilor sarace ale populatiei. Exploatarea omului de catre om era
proclamata drept un raport vesnic si «natural» intre oameni’?.

,» loate zeitdtile olimpice erau concepute ca idealuri ale
frumusetii, cu exceptia lui Hefestos, zeul faurariei, reprezentat
ca un schilod, un urias cu ceafa puternica si cu pieptul
paros, dar cu picioarele tremuratoare, slabanoage. Lycurg,
intemeietorul Spartei, de-a dreptul le interzicea spartanilor
exercitarea oricarei meserii™.

,In ceea ce priveste conceptia antichitatii despre comert si
comercianti, se constatd in general o atitudine dublad din punct
de vedere social. Lumea il admira pe comerciant, se servea
bucuros de el, se temea de forta lui, se imprumuta cu bani de
la el, dar totusi comerciantul nu se bucura de stima. Mercur,
zeul comertului, avea ceva infamant, fiind si zeul hotilor. Cauza
acestui fapt incontestabil este aceea ca la inceput comertul -
cu precadere cel maritim - mergea mana in mana sau era chiar
identic cu pirateria. Demostene aduce o multime de exemple
de manevre de care se serveau negustorii din antichitate pentru
a se imbogati. Un truc obisnuit era acela de a echipa o nava

! Ibidem, pp. 206-207.
2 Ibidem, p. 207.
3 Ibidem, p. 208.
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comerciala cu bani straini, facand-o apoi sa dispara; dupa care se
raspandea zvonul ca s-au scufundat corabiile cu bucate, pentru a
se forta astfel pretul acestora™!.

,Este semnificativ, de altfel, ca peste tot, popoarele comer-
ciale ale antichitatii: iudeii, sirienii, fenicienii, egiptenii si grecii,
aveau reputatia de necinstiti™.

,»@recii vechi considerau ca mestesugurile, comertul si
creatiile de artd ar fi imprumutate de la barbari §i ¢ numai agri-
cultura ar fi autohtona, pe care zeii ar fi harazit-o direct Greciei.
Platon, desi confera statului un caracter net agrar, interzice
cetdtenilor sa se ocupe de agriculturd, obligandu-i la aceasta
indeletnicire exclusiv pe sclavi. In statul ideal al lui Aristotel,
agricultorii nu sunt decat niste cetateni aproape pasivi, exclusi
in orice caz de la administrarea statului™.

La romani mentalitatea era diferita, Intrucat ,,intemeietorii
Imperiului Roman erau taranii, iar patricienii au continuat pana
in secolul al V-lea sa fie tarani. Dupa Cato cel Batran (234-
149 1.d.Hr.), a fi socotit un bun satean era o lauda suprema, iar
Pliniu (23-79 d.Hr.) aratd ca ocarmuitorii romani isi arau cu
bratele lor ogoarele™.

In urmatorul subcapitol, Constantin Voicu prezinti con-
ceptia despre munca in Noul Testament si la Parintii §i scriitorii
bisericesti pana la Sfantul loan Gura de Aur,

,»Viata lui lisus a fost pana la varsta de 30 de ani munca
fizica ingemanata cu cea spirituald, iar ultimii trei ani munca
spirituald, Tngemanata cu mare cheltuiala de energie fizica. La
El nu exista deosebire Intre munca fizica si cea intelectuala, ci o
armonie desavarsita. Cu toate acestea, Mantuitorul nu a rostit in

! Ibidem, pp. 209-210.
2 Ibidem, p. 211.

3 Ibidem, pp. 211-212.
4 Ibidem, pp. 212-213.
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mod expres vreo sentintd speciald despre munca, dar acorda, in
parabolele Sale, o inaltd apreciere muncii. El considera munca
de toate zilele ca o porunca si o necesitate inevitabila, de sine
inteleasa, pusa in slujba intretinerii si a existentei. Mantuitorul
pretuieste insusirile laudabile ale omului muncitor, credincios
meseriei sale, grija taranului care vrea sa-si semene ogorul cu
samanta buna, mesterul constructor care-si cladeste casa pe sol
stancos, dar recunoaste si ceea ce este vrednic de ocara in ochii
Sai, cum este sluga cea rea si lenesa, fiul risipitor, umbletul fara
rost, lenevia, pe care o considera o nenorocire”!.

,,Dupa botez, Mantuitorul paraseste mestesugul Sau de teslar,
El devine propovaduitor al Evangheliei, bizuindu-Se ca, urmand
pilda Tatalui Sau, care lucreaza si El, {1 va si hrani, dandu-I aceasta
insarcinare. Mantuitorul i-a Tmpartit atunci pe credinciosi in doud
grupe mari: unii pe care-i lasa in starea lor de pana atunci si altii
pe care-i cheamd pentru intemeierea Tmparatiei lui Dumnezeu,
cerandu-le sa-si paraseasca indeletnicirile profesionale de pana
atunci, pentru a se dedica exclusiv celei de propovaduitori si
conducatori de comunitdti. Ceea ce este hotarator in aceasta privinta
este faptul ca «muncay celor din starea de chemati nu se face de
dragul hranei pe care o primesc in schimb sau din considerente
eshatologice, ci de dragul unei «munci» noi, la care i-a chemat
Dumnezeu si care trebuie implinitd neconditionat, cdci nici
Mantuitorul, nici ucenicii Lui nu si-au ales ei ingisi aceasta munca
de propovaduitori, ci a fost o urmare a chemarii sau a insarcinarii
de catre Dumnezeu. De aceea, bucuria unei astfel de munci este
aceea de a apartine lui Dumnezeu’.

Deosebit de important este ca ,,in rostul muncii credin-
ciosilor sunt implicate si faptele de ajutorare ale aproapelui,
prin care se activeaza iubirea fatd de acesta. Etosul muncii in

! Ibidem, pp. 214-215.
2 Ibidem, pp. 215-216.
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comunitatea crestind primara poate fi desprins din Cartea Faptele
Apostolilor, unde se aratd cum unii posesori de averi 1si vindeau
bunurile spre a fi impartite celor lipsiti. Faceau aceasta ca o
masura caritativa fata de cei lipsiti”!.

»Munca este o problema de care s-a ocupat in mod direct
Sfantul Apostol Pavel, care a dat si sentinte cu caracter de legi
in privinta ei. Se stie ca Apostolul neamurilor 1si agonisea, ca
impletitor de cosuri, cele necesare traiului din munca manuala si
accentua mereu ca practica aceasta meserie nu numai pentru a-si
castiga cele necesare intretinerii, ci si pentru a fi o pilda pentru
credinciosi, urmarind astfel un scop educativ’2.

,»Ca Apostol al neamurilor, adica al elinilor, care cu pretul
muncii sclavilor au daruit omenirii o cultura inalta, Sfantul Pavel
trebuia sa aduca etosul muncii iudaice, care condamna trandavia
si umblatul fara randuiala (II Tesaloniceni 3,6-11). De aceea, el
se da drept exemplu de muncitor, atunci cand zice: «Noi n-am
umblat fara randuiala intre voi, nici n-am mancat de la cineva
paine in dar, ci cu munca si cu osteneala am lucrat noaptea si
ziua, ca sa nu impovaram pe nimeni dintre voi. Nu doar ca
n-avem puterea aceasta, ci pentru ca pe noi insine sd ne dam
voua pilda, spre a ne urmay (II Tesaloniceni 3,7-9). Stfantul Pavel
exprima aici simtadmintele israelitului, dupa care a nu lucra nimic
echivaleaza cu trAndavia vrednica de dispret™.

,lubirea aproapelui, manifestatd prin munca de ajutorare
a lui, izvoraste din conceptia despre omul cel nou «care este
facut dupa chipul lui Dumnezeu, in dreptatea si sfintenia
adevarului» (Efeseni 4,24) si care din «credinta lucratoare
prin iubire» (Galateni 5,6), lucreaza cu mainile sale lucru
cinstit (Efeseni 4,28)4.

! Ibidem, pp. 216-217.
2 Ibidem, pp. 217-218.
3 Ibidem, p. 219.

4 Ibidem.
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Sfantul Apostol Pavel da mai multe sfaturi in legatura cu
munca. ,,El a spus: «Cine nu vrea sa lucreze, acela nici sa nu
manance» (II Tesaloniceni 3,10). Aceasta inseamna ca cei care
nu vor sa munceasca, sa nu fie hraniti nici de citre comunitate,
nici de catre membrii individuali ai acesteia. Fireste ca aceasta
masura se aplica numai celor ce nu vor sa munceasca, nu si celor
care nu pot sa munceascad. «Cine a furat sa nu mai fure, ci mai
vartos sa osteneasca lucrand cu mainile sale, lucru cinstit, ca sa
aiba sa dea si celui ce nu are» (Efeseni 4,28). In contextul sau,
acest pasaj arata ca in locul traiului paganilor, cu repulsia lor
fatd de munca si cu necinstea lor, crestinii trebuie sa umble 1n
iubire, prinos si jertfa lui Dumnezeu. Si intrucat de ajutorarea
aproapelui depinde mantuirea omului, cel ce nu munceste nu se
poate mantui. Iar daca multa vreme unii au putut ocoli porunca
«cine nu vrea sa lucreze, acela sa nu manance», nimeni nu poate
ocoli porunca «cine nu vrea sa munceasca, nu se poate mantui».
In felul acesta Sfantul Pavel leagid munca cu invatitura despre
mantuire. Mantuirea sufera unde lipseste munca, aceasta cu atat
mai mult, cu cat o viata de lene 1l influenteazd negativ pe om,
facandu-1 o fiinta dezordonata, capabila chiar de furt™!.

,,Parintii si scriitorii bisericesti pand la Sfantul loan Gura de
Aur au observat cu sfintenie si au dezvoltat regulile Apostolului
neamurilor cu privire la munca, statornicind ca nimeni nu trebuie
sa traiasca in comunitatea crestina fara sa munceasca. Ajutorarea
celor lipsiti era pentru comunitati un principiu de capetenie,
izvorat din iubirea aproapelui’™.

,Intrucat s-a observat ca in comunitatile crestine, care
aveau totul de obste, unii frati nu voiau sa munceasca, ci incer-
cau sa speculeze caritatea fratilor lor in chip egoist, Didahia
(scriere aparuta la inceputul secolului al II-lea) a prevazut

! Ibidem, p. 220.
2 Ibidem, p. 221.
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masuri severe impotriva unor astfel de incercari de a primi
daruri sau de a cersi. In felul acesta nu s-a tolerat niciodata
trindavia In comunitate™'.

In scrierile crestine: ,,Didahia”, ,,Pseudo-Barnaba”, ,,Pas-
torul Iui Herma”, dar si la scriitorii bisericesti Clement Alexan-
drinul si Tertulian intdlnim ideea ,,ca nimeni dintre crestini sa nu
devina povara pe spatele comunitatii’*.

Sfantul Vasile cel Mare a alcatuit pentru monahi ,,Regulile
mari” si ,,Regulile mici”, unde ,,a facut din munca una dintre
virtutile monahismului, dand o justificare larga folosului muncii
din punct de vedere fizic, sufletesc si duhovnicesc, incat sfaturile
sale au ramas normative in Biserica noastra™. Acesta a afirmat:
,Dupa cum fiecare are lipsa de mancare in fiecare zi, fiecare are
lipsa sa lucreze in fiecare zi. Socotind lenea pacat mare, Sfantul
Vasile recomanda cdlugdrilor munca pentru a-si sutine existenta
proprie si pentru operele de caritate™.

»Sfantul Grigorie de Nazianz isi aminteste cu multa
placere de zilele petrecute impreuna cu Sfantul Vasile la
manastire, cand lucrau voiosi, imbinand munca manuala cu
rugaciunea si cu studiul, iar pe mama sa, Sfantul Grigorie o
lauda pentru ca, dupa porunca biblicd, ea 1si sustine familia prin
munca ei sarguincioasd™.

Sfantul Ambrozie al Milanului a spus si el: ,,Nu exista
virtute fard munca, deoarece munca e progresare in calea virtutii.
Toti oamenii au fost creati pentru munca™®.

Partea a doua a tezei de doctorat a lui Constantin Voicu se
numeste: ,,Teologia muncii la Sfantul Ioan Gura de Aur”. Aici

! Ibidem.

2 Ibidem, p. 223.

3 Ibidem, p. 228.

4 Ibidem, pp. 230-231.
3 Ibidem, p. 231.

¢ Ibidem, p. 232.
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el afimra ca ,,in cursul «erei constantiniene», dupa ce incetasera
persecutiile impotriva crestinilor si cand crestinismul, devenit
religie libera, isi definise elementele esentiale ale doctrinei sale,
Sfantul Ioan Gura de Aur Infatisa, in opera sa, un tablou care
totusi nu oglindea o epoca autentic crestind, caci sclavia mai
era incd o institutie legald, clasele sociale erau strict delimitate,
sistemul economic incuraja insecuritatea sociala, iar camataria
se practica in mod liber”!.

,,invé‘gétura despre munca a Sfantului loan Gura de Aur
este cea cuprinsad Tn Sfanta Scriptura si dezvoltatd de inaintasii
si contemporanii sai. Sfantul loan Gura de Aur sustine cultul
muncii oricare ar fi aceasta. Munca este dupa el inscrisa in insasi
natura omului fiind functiunea principald a vietii. Munca 1ii este
datd omului prin creatie, fiind deci primordial adscrisd naturii
omenesti. Ca atare, ea constituie un fundament de viata si de
virtute. Crestinii, ca urmasi ai lui Hristos si ai Apostolilor care
s-au indeletnicit cu munci manuale, trebuie sa aprecieze munca,
indeosebi cea manuala. El este constient ca fara produsele muncii
claselor de jos nu poate trai nimeni, indeosebi clasele de sus,
exploatatoare. Intr-o frumoasa parabola despre un oras locuit
numai de bogati si altul locuit numai de saraci, Sfantul loan Gura
de Aur releva ca orasul bogatilor nu poate trai fara muncitori,
caci refuzul acestora de a munci ar insemna pieirea bogatilor si
in general a celor ce nu muncesc™.

In viziunea Sfantului loan Gura de Aur ,,munca are un rol
profilactic impotriva pacatului. Nu munca, ci pacatul este rusine,
fiindca provine din trandavie. Prin munca se procura cele necesare
traiului si se pot ajuta cei care nu pot munci. Se cuvine totusi ca
munca sa fie insotitd de rugaciune™.

! Ibidem, p. 233.
2 Ibidem, pp. 233-234.
3 Ibidem, p. 235.
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»Sfantul Toan Gura de Aur nu uita, desigur, ca omul
este «chipul lui Dumnezeuy, prin faptul ca este inzestrat cu
ratiune si stie cd nu forta fizica ii asigura supunerea animalelor
si stdpanirea asupra lumii, ci sufletul sau rational. De aceea
el afirma: «Aceasta fiintd micd, de trei coti, atat de inferioara
fatda de animale prin forta trupului ei, Dumnezeu a inaltat-o
peste toate, dandu-i totodatd mostenire ratiunea si daruindu-i
suflet rational, ceea ce reprezintd culmea onoarei». Deosebit de
important este faptul ca, prin ratiune, omul poate sd-si pund, prin
tehnica, natura in slujba sa”'.

,Ca si chip al lui Dumnezeu, omul este expresia celei mai
inalte valori care exista in lume. Aceasta valoare se manifesta prin
forta mintii sale, prin suveranitatea asupra lumii si prin efortul
virtutilor sale de a ajunge la asemanarea cu Dumnezeu™?.

,Intreaga creatie materiald a fost produsa pentru om, de
aceea prima nota caracteristica a raportului dintre lumea mate-
riala si om este ca el n-a venit intr-o lume strdina si ostila, ci
intr-una facutd pentru el. Sfantul Ioan aratd ca armonia dintre
lume si om nu este rezultatul unei intdmplari sau al unei forte
oarbe, ci opera iubirii, a vointei Creatorului. De aceea, omul a
fost creat ultimul; nu ca ar fi ultima dintre fiinte, dimpotriva:
cine creeaza pe comesean Inainte de a pregati masa? Nu trebuie
oare ca palatul sa fie terminat pentru a putea intra imparatul?
Lumea materiala este astfel destinata hranirii noastre. Ea este ca
o doicd a unui copil de imparat™?, pentru ca ,.toate au fost facute
spre slava lui Dumnezeu si spre folosul nostru. Astfel, lumea
isi dobandeste ratiunea numai prin om, care-i este necesar. Dar
chiar conferindu-i omului aceasta putere imensa, Dumnezeu
ramane totusi Stapanul Universului, in fata caruia omul nu

! Ibidem, p. 237.
2 Ibidem, p. 238.
3 Ibidem, pp. 239-240.
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se poate sustrage. Acest fapt reiese din oprelistea impusa lui
Adam asupra unui pom din rai”'. ,,Omul, fiind insa un slujitor
ingrat, s-a razvratit impotriva stapanului sau, ofensandu-L, iar
Dumnezeu l-a destituit din puterea sa, privandu-1 de imparatia
sa. Totusi, chiar si dupa greseala lui Adam, Dumnezeu a ramas
iubitor de oameni, caci nu I-a despuiat total pe cel pe care l-a
intrevazut ca imparat™2.

,Fiind creat dupa chipul lui Dumnezeu, omul tinde sa
ajunga la asemanarea cu El. Si intrucat Dumnezeu este activitate
creatoare si permanentd, omul trebuie sa devina si el activitate
creatoare §i permanentd. Munca devine astfel inerentd omului,
chipul lui Dumnezeu, si un imperativ pentru a ajunge prin munca
la asemanarea cu Dumnezeu, ceea ce nu se poate realiza deplin
decat prin eforturi continui si progrese mereu depasite din partea
lui. Chipul lui Dumnezeu nu este deci un element magic, mitic,
ci ansamblul celor mai alese puteri ale spiritului, impregnate de
dulceata iubirii lui Dumnezeu si incalzite fara incetare de har si
de dorinta de autodepasire, pana la realizarea desavarsirii sale,
adicd pana la asemdanarea sa cu Dumnezeu™.

»Dandu-i omului bucuria de a fi o fiintd activa si impu-
nandu-i legea muncii, Dumnezeu a voit sa-1 faca pe acesta fiinta
rationald, colaborator al Sau, intrucat actiunea constituie na-
tura Tnsasi a lui Dumnezeu, primul dintre lucratori si Cel care
activeaza etern, ca unul care a creat universul, care-1 guverneaza
si-l mentine in existenta. Totusi Dumnezeu nu vrea sa dezvolte
El Insusi toate virtualitatile universului, ci i-a conferit acest
rol omului. In aceastd calitate, omul, are deci, prin autonomia
si initiativa sa, facultatea de a-si spori sau micsora stapanirea
asupra naturii. Dumnezeu face de exemplu sa creasca graul,

! Ibidem, pp. 241-242.
2 Ibidem, p. 243.
3 Ibidem, p. 244.
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ramane insa ca omul sa-1 prefaca in paine. Dumnezeu ne da via,
nu ne da insa vinul; lana care ne serveste pentru a ne imbraca,
insa hainele trebuie sa ni le facem noi. El a produs materiile,
insd desavarseste creatia si Infrumuseteaza natura prin bratele
omului. Omul nu este deci numai dupa chipul si asemanarea
cu Dumnezeu, ci prin munca este si colaboratorul Lui. Daca
la crearea lumii Dumnezeu n-a avut nevoie de colaborarea
omului, in schimb la lucrarea de conservare, de perfectionare
si de mantuire a ei omul devine colaboratorul lui Dumnezeu”!.
,Omul se afld fatd de Dumnezeu pe care-L reprezintd ca imparat
si capetenie, ca un continuator in opera de creatie, avand sarcina
sa duca mai departe organizarea lumii materiale. Totusi, prin
pacat omul si-a ratat misiunea: puterea lui devine abuziva, tarand
lumea la relele cele mai mari; munca sa va abate creaturile de
la menirea lor, ele fiind facute sa cante slava lui Dumnezeu. Asa
cum Adam a refuzat sa dea ascultare lui Dumnezeu, asemenea
constructorilor turnului Babel, el isi va atrage asupra sa si a
lucrarii sale blestemul lui Dumnezeu’?.

,Creat de Dumnezeu, la inceput omul era curat de orice
coruptie, ca o statuie de aur scoasd din cuptor, iar trupul lui
stralucea ca soarele, invaluit in slava, gol de orice vesmant.
Aceasta goliciune dovedea lipsa de nevoi trupesti. Nu exista
atunci pentru om nici truda, nici sudoare obositoare, nici grija
mistuitoare, cdci pamantul rodea fara ajutorul semintelor si al
plugului, incat omul nu trebuia sd munceasca pentru a putea
trdi. Ocupatia omului era usoara si placutd. Dumnezeu i-a
poruncit lui Adam sa lucreze si sa pazeasca gradina Edenului.
Domnul voia ca pazirea si lucrarea acestei gradini sa ofere
omului o ocupatie placuta si moderatd, totusi o ocupatie $i un
fel de solicitudine, pentru ca un ragaz prelungit, presupus total

! Ibidem, pp. 244-245.
2 Ibidem, pp. 247-248.
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inactiv, l-ar fi manat la nepasare, in timp ce avand o munca,
chiar scutitd de suferinte si oboseli, el se putea mentine mai bine
in indatorirea sa. Dumnezeu i-a dat asadar de la inceput omului
o lege a muncii, nu ca o lege de pedeapsa si de truda, ci ca o
lege de exercitiu si instructiune™!.

.Inainte ca Adam si fi pacatuit, Dumnezeu i-a impus
sd lucreze pamantul, desigur nu ca o sarcind dureroasa, ci ca
un exercitiu potrivit pentru a-1 educa in intelepciune. Astfel,
Dumnezeu i-a incredintat lui Adam o munca fara truda, fara
suferinte, pentru cd una e sa muncesti si alta e sa trudesti’™.

In intentia lui Dumnezeu, lucrurile vazute nu au fost create
decat pentru om. Atunci cand la inceput, omul a fost pus mai
presus de lucrarile mainilor Domnului, intreaga creatie stralucea
ca un palat maret, iar atunci cand prin pacatul sau imparatul s-a
aritat nevrednic, fiptura I-a urmat in caderea sa. Intrucat pamantul
a fost facut pentru om, ca sa se poata bucura de roadele lui, de
aceea Dumnezeu l-a blestemat, pentru ca blestemarea pamantului
tulbura linistea si siguranta omului. «In dureri te vei hrani din el in
toate zilele vietii tale! Spini si palamida iti va rodi, si tu cu iarba
campului te vei hrani» (Facere 3,17-18). Iatd semnele blestemului™.
,Dacd munca in Eden implica pentru om exercitarea usoara si
voioasa a facultatilor sale, situatia de dupa pacat a fost alta, munca
impusa omului nemaifiind o ocupatie placuta a facultatilor lui, ci o
pedeapsa de care erau legate efortul si suferinta. Blestemul muncii
trebuie pus in contextul bunatatii lui Dumnezeu. Munca devine
atunci un fel de frau pus pasiunilor prea vii ale sufietului nostru.
Fraul nu este un rau pentru cal, ci 1l tine pe calea cea buna. Caci

ceea ce este fraul pentru cal, este munca pentru natura noastra™.

! Ibidem, pp. 249-250.
 Ibidem, p. 251.
3 Ibidem, p. 252.
4 Ibidem, pp. 253-254.
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,Lovindu-l pe omul vinovat cu pedeapsa Sa, Dumnezeu, ca
un parinte bun, a vrut sa-i usureze pedeapsa, lasandu-i in seama
animalele domestice, ca sd-i ajute la munca lui”’.

,Pedeapsa data femeii dupa pacat este de a naste in dureri:
«in dureri vei naste copii» (Facere 3,16). Totusi o mama uita de
necaz atunci cand are in fata ei nadejdile maternitatii’*.

,Dumnezeu ridicd 1n fata noastra truda ca un zid care
bareaza calea care ne indeparteaza de El. Truda legata de munca
Stantul Ioan o considera un leac. Truda muncii este mai degraba o
scoala a intelepciunii, un mijloc de educare a omului. De aceea la
inceput Dumnezeu I-a supus pe om muncii; nu pentru a-1 pedepsi
sau osandi, ci pentru a-1 indrepta si dezvolta. Cand Adam ducea
o viata lipsita de truda, a pierdut raiul; atunci cand Apostolul
Pavel ducea o viatd de truda si de necazuri, dupa cum singur
a afirmat: «Toata ziua lucrez in osteneli si necazuri» (II Cor.
11, 27), atunci a fost rapit 1n rai si s-a suit in al treielea cer. De
aceea Sfantul Ioan Gurda de Aur conchide: «Sa nu blestemam,
deci, truda, si nu dispretuim munca»™?. ,,.In conceptia sa despre
munca, crestinismul 1l leaga pe om de Creatorul lui si al lumii, de
semenii sai, si-1 face cu adevarat stapan al firii Inconjuratoare, al
pamantului si al marilor si al celor ce sunt in ele”™.

,Pentru a-1 determina pe credinciosi sa munceasca, Sfantul
Ioan Gura de Aur le prezenta nenumarate exemple din Sfanta
Scripturd, prin care scotea in evidenta demnitatea acordatda muncii
de catre dreptii Vechiului Testament. Astfel, aminteste de Avraam,
care primind cei trei oaspeti la stejarul Mamvri (Facere 18,1-8) a
alergat la turma sa aduca cele necesare, iar sotiei sale i-a poruncit

sd pregateasca ea Insasi de mancare. La fel, Moise a parasit

! Ibidem, p. 255.
2 Ibidem.

3 Ibidem, p. 257.
4 Ibidem, p. 259.
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onorurile casei regale pentru a merge cu fratii sai sa framante
pamant si s confectioneze cardmizi. Din Noul Testament, Sfantul
Ioan Gura de Aur prezinta ca pilde vrednice de urmat pe lisus
Hristos si pe ucenicii Sai, accentuand ca si noi suntem datori sa
muncim, fiindca suntem discipolii acestor pescari, vamesi, facatori
de cosuri si ai Aceluia care a fost hranit in casa unui dulgher.
Dupa Sfantul loan Gura de Aur, putin intereseaza functiile pe care
le detine cineva; necesitatea si nobletea muncii nu depind de ele,
ci de duhul care insufleteste munca™!. ,,Nu munca trebuie privita
ca o rusine, ci inactivitatea si faptul de a nu avea nimic de facut,
caci daca munca ar fi fost o rusine, Sfantul Apostol Pavel n-ar fi
lucrat si nu s-ar fi mandrit cu aceasta™.

,in esentd Sfantul Toan Gurd de Aur, inspirandu-se dupa
Sfantul Pavel, reduce nobletea muncii omenesti si indeosebi
aceea a muncii manuale la trei puncte: 1. Cel care munceste
este independent, iar efortul muncii i este rasplatit, pentru ca
omul activ nici nu primeste nimic de la altii, nici nu lancezeste
in inactivitate. 2. Cel care munceste da si altora, ceea ce este
intr-adevar o lucrare spirituala a muncii, pentru a raspunde
nevoilor altora si nimic nu egaleaza aceasta munca. 3. Cel care
munceste evitd sminteala si cersetoria, caci este o rusine pentru
omul sdnatos la trup si capabil sa se sustind singur sa faca apel la
caritate. Acela este un vanzator al lui Hristos™.

In viziunea Sfantului Toan Gurd de Aur ,,omul isi ago-
niseste din natura cele necesare traiului, fie primindu-le in dar
ca ceva de sine inteles, fie smulgandu-i-le prin eforturi pline de
truda. Natura se opune insd omului cu fortele ei distrugatoare,
fatd de care acesta apare neputincios, provocandu-l sau
silindu-1 sa-si creeze mijloace de ocrotire, de securitate, de

! Ibidem, pp. 261-262.
2 Ibidem, p. 263.
3 Ibidem, p. 264.
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imbogatire a vietii”!. ,,La inceput omul isi lua din naturd hrana
si Tmbracamintea, dar in curand si-a creat uneltele, intelegand
ceea ce ii poate usura munca’™?.

»Stantul Apostol Pavel vorbeste in mai multe randuri despre
datoria de a munci. El expusese o teza asupra obligativitatii
muncii pe care o sustine nu la intdmplare, ci cu staruintd. Nu
exista pentru crestini o chemare mai raspicata la munca decat
cuvantul aspru al Sfantului Apostol Pavel: «Cine nu vrea sa
lucreze, acela sa nu manance» (II Tesaloniceni 3,10).

in conceptia Sfantului loan Gura de Aur, ,,milostenia se
face numai pentru aceia care nu-si pot agonisi cele necesare
prin munca manuala sau pentru cei care propovaduiesc cuvantul
lui Dumnezeu si sunt cu totul ocupati cu sarcina propovaduirii,
conform indemnurilor scripturistice: «Sa nu legi gura boului care
treierd» (I Corinteni 9,9), si: «Vrednic este lucratorul de plata sa»
(Luca 10,7), pentru ca acestia nu sunt niste oameni inactivi, ci
primesc rasplata pentru munca, pentru o munca mare. Cel care
isi daruieste intreaga viata propovaduirii dobandeste prin aceasta
dreptul de a trai din darurile credinciosilor, pentru ca-si consacra
timpul spre folosul lor”™.

Sfantul Ioan Gura de Aur adreseaza crestinilor
urmatorul indemn: ,,Atunci cand faci milostenie, nu te apuca
sa cercetezi traiul si naravurile celui caruia 1i dai. Milostenia
este o indurare, iar aceasta se exercitd nu fata de cei drepti, ci
fatd de cei pacatosi. Daca vrei sd-1 indrepti cu adevérat, sa-1
intorci pe cersetor de la lene, mai intai da-i, apoi vei putea
sa-i faci reprosuri™.

! Ibidem, p. 265.
2 Ibidem, p. 266.
3 Tbidem.

4 Ibidem, p. 268.
3 Ibidem, p. 269.
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In conceptia Sfantului Toan ,.crestinul care-si pune la
inima idealul desavarsirii nu poate sa nu practice caritatea,
sd nu fie folositor fratilor sai. El a afirmat 1n acest sens: «Nu
este nimic mai lipsit de sens decat un crestin care nu cauta
sa-i salveze pe altii»”!.

Dupa Sfantul Ioan Gura de Aur, ,,munca este conforma
cu natura omului. Munca este de fapt starea naturala a omului,
caci Dumnezeu a creat timpul cu doua ipostaze, ziua si noaptea,
prima destinata muncii, a doua odihnei. Tot pentru munca fizica
a prevazut Dumnezeu mainile pentru om™?.

Sfantul Toan Gura de Aur avea convingerea ferma ca
,»sclavia este o urmare a pacatului, pe care numai lacomia, invi-
dia si neindestularea au nascut-o. Dumnezeu ne-a dat maini si
picioare ca sd nu avem nevoie de servitori. Nu nevoia i-a creat pe
sclavi, ci pedeapsa pacatului si a neascultarii, insa prin venirea Sa,
Domnul Hristos ne-a eliberat si pe noi. In Iisus Hristos nu exista
nici rob, nici liber, de aceea nu este necesar sa avem sclavi™.

,Intrucat Dumnezeu a prevazut pentru toti oamenii mijloace
de a munci, inactivitatea nu poate decat sa dauneze naturii ome-
nesti, de aceea nimic nu poate ajunge la bine fara efortul omu-
lui, iar orice fiinta inactiva se degradeaza. In primul rand fsi
degradeaza trupul, pentru ca trupul care ramane inactiv si imobil
este bolnavicios si josnic, pe cand cel care se misca, se trudeste
si sufera, este mai frumos si mai sanatos, caci Dumnezeu i-a dat
omului de la inceput o lege a muncii, nu ca o lege a pedepsei
si a trudei, ci ca o lege a exercitiului si a instruirii. Mai mult
chiar, inactivitatea duce sufletul la pacat. De asemenea, activitatea
este o lege a fiintei care este valabila nu numai pentru om,
caci nimic, absolut nimic nu scapa pustiirii inactivitatii. Apa

! Ibidem, p. 270.
2 Ibidem, p. 273.
3 Ibidem, p. 274.
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statatoare se strica, cea care curge si serpuieste in toate locurile
isi pastreaza calitatile. Fierul care ramane inactiv se deterioreaza
si se degradeaza, il mananca rugina; cel care e folosit este mai
util si mai frumos, straluceste ca argintul insusi. Pamantul lasat in
paragina nu aduce nimic bun decat buruieni rele, maracinis, spini
si arbori fara fructe bune. Intr-un cuvant, toate lucrurile pier prin
inactivitate si sunt mai folositoare prin lucrarea lor”'.

,Dupa ce Sfantul Ioan 1l indeamna pe lenes sa munceasca,
invocand argumentele Sfantului Apostol Pavel si ale Domnului
Hristos, el face, in sfarsit, urmatoarea recomandare: «Daca nu vrei
sa Inveti din Scripturd cat este de frumos s muncesti, si ca acela
care nu munceste nu are drept la hrand, dacad nu vrei sa inveti de
la invatatorii tai, invatad acest lucru de la animaley, si citeaza in
acest sens sentinta din Cartea Proverbelor: «Du-te lenesule la
furnica si vezi munca ei si prinde minte!» (Proverbe 6,6). Sfantul
Parinte incheie: «Omul pus de Dumnezeu ca mai mare si stapan
peste animale se va injosi sub ele prin viciile sale, va fi mai lenes
decat furnica si albina?»”2.

,Dupa Sfantul loan Gura de Aur, Dumnezeu a creat, pentru
om, alternanta dintre lumina si intuneric si aceasta alternanta
corespunde activitatii si odihnei, timpul avand o dubla infatisare,
caci ziua este destinata pentru munca si noaptea pentru odihna.
Pentru Sfantul Ioan Gura de Aur activitatea este o necesitate a
firii, pe care inactivitatea o degradeaza. Asadar, somnul este un
dar de la Dumnezeu, fiind insd o Intregire a muncii, 0 compensatie
a trudei si a ostenelii de peste zi, o placere sanatoasa si naturala pe
care nu poate sd o guste un inactiv, cu toata averea si bunastarea
cu care vrea sa se Inconjoare. Astfel, calitatea somnului depinde
de calitatea muncii. El trebuie privit in raport cu aceasta, pentru
ca invioreaza si intareste madularele noastre ostenite si ne

! Ibidem, pp. 275-276.
2 Ibidem, p. 277.
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pregéteste in vederea reluarii muncii de a doua zi, cu forte si
vioiciuni improspatate™!.

Sfantul Ioan Gura de Aur afirma: ,,Uniti in acelasi efort,
ndzuind spre aceeasi tinta, traind si muncind in aceleasi conditii,
munca unifica sufletele si le apropie, contopindu-le intr-un elan
unic. Munca organizeaza in felul acesta si vadeste solidaritatea
oamenilor cu semenii lor. A ne izola in comoditate sau a con-
suma rodul muncii altora, fard a aduce si noi o contributie pro-
prie, inseamna a fi niste trantori, inseamna a decadea din dem-
nitatea noastra de oameni. Dimpotriva, a munci impreuna, a
exista Tmpreuna, reprezintd o parte esentiald din ceea ce ne face
sa fim oameni”. Sau spune in altd parte: ,,Voind sd-i uneasca
pe oameni intreolaltd, Dumnezeu a pus in lucruri necesitatea ca
binele unuia sa fie legat de folosul aproapelui sau, si ca in felul
acesta, toatd lumea si fie unitd™.

In conceptia Sfantului loan, ,,noi, oamenii, nu suntem pro-
prietarii, ci administratorii bunurilor materiale, al caror singur
proprietar este Dumnezeu. Asadar, tot ce avem trebuie sa slujeasca
tuturor, iar pentru a-si Implini rolul ei social, munca trebuie sa
se integreze in marele circuit al schimbului intre frati, voit de
Dumnezeu pentru omenire. In acest sens, fiecare meserie, pentru
a putea fi exercitata, are nevoie de celelalte meserii, iar societatea
insasi are trebuintd de munca diferitilor meseriagi™.

,»Nimic nu pretuieste Dumnezeu mai mult decat viata pusa
in slujba tuturor, iar slujirea aproapelui se manifesta acordandu-i
ajutorul necesar. latad regula desavarsirii crestine, definitia cea mai
exacta a ei, culmea cea mai Inalti a ei: a cauta interesul comun, caci

nimic nu te poate face imitator al lui Hristos, decat de a te ingriji

! Ibidem, pp. 278-279.
2 Ibidem, p. 281.
3 Ibidem, p. 282.
4 Ibidem, p. 283.
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de aproapele. Bunatatea lui Dumnezeu imparte oamenilor bunurile
materiale, iar noi Il imitim facand fapte de caritate, deci milostenia
ne face asemanatori cu Dumnezeu. Sfantul Ioan spune ca nu exista
om care sd nu poata fi folositor aproapelui, avand vointa de a face
ceea ce depinde de el si arata ca in actele care se extind asupra tutu-
ror exista mai multa desavarsire decat in cele care privesc numai pe
unul singur, iar milostenia se extinde asupra tuturor, cuprinzandu-i
pe toti crestinii, madulare ale trupului tainic al lui Hristos™!. Sfantul
Parinte afirma in concluzie: ,,Iatd mijlocul prin care suntem egali
cu Dumnezeu: a avea mila plind de compasiune™.

»Sfantul Ioan Gura de Aur i1 Indeamna pe cei care muncesc
sa tina o cutie a milelor pentru saraci, in care sa depuna in fiecare
zi o ofrandd modesta, agonisita din castiguri. Caci, zice Sfantul
Parinte, dupa cuvintele Scripturii: «Mai fericit este a da decat a
lua» (Faptele Apostolilor 20,35), iar caritatea fata de aproapele
nostru vrea ca noi sa-i dam, nu sa primim din mainile sale. Aceasta
ofranda speciala trebuie si aiba insa o origine cinstitd™.

In cartea sa, autorul vorbeste intr-un subcapitol despre
originea artelor si a tehnicii, afirmand ca ,,abia dupa cadere
oamenii au trebuit sd inventeze artele, pentru a face fatd nume-
roaselor trebuinte ale trupului cazut in pacat. Pornind de la Biblie,
Sfantul Parinte arata ca artele au fost inventate de urmasii lui
Cain, aparand in lume in chip treptat, rostul lor fiind acela de
a face fatd nevoii de subzistentd a oamenilor. Mai tarziu, dupa
potop, atunci cand Noe a iesit din corabie si a gasit lumea
purificata dar goald, a trebuit sa-si reia organizarea treptata a
vietii omenesti pe padmant. Astfel, arta este nascuta din trebuinta,

fiind fiica ostenelii, care te imboldeste sa cauti solutii”™.

! Ibidem, pp. 285-286.
2 Ibidem, p. 287.

3 Ibidem, pp. 287-288.
4 Ibidem, pp. 291-292.
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,In conceptia Sfantului Ioan, originea si dezvoltarea artelor
se datoresc Intelepciunii omului, prin care acesta a luat cunostinta
de nevoile vietii sale pamantesti, cdutand sa le faca fata. Pentru
Sfantul Parinte arta este agricultura, arta este tesatoria, arta
este constructia, si anume pentru cd ele sunt necesare in sine si
mai ales pentru ca ele ne asigurad cel mai mult viata noastra. lar
celelalte, cum ar fi prelucrarea fierului, dulgheria, cea care tine
de cresterea oilor si a vitelor, nu sunt decat slujitoare ale aces-
tora; dar dintre aceste arte cea mai necesara este agricultura, pe
care a introdus-o Dumnezeu cea dintai, atunci cand l-a creat pe
om. Cdaci poti sa traiesti fara incaltaminte si imbracaminte, fara
agricultura insa nicidecum™!.

»Sfantul loan Gurd de Aur defineste ca arte toate inventiile
care raspund diferitelor trebuinte ale vietii omenesti. Agricultura,
sustine Sfantul Parinte, a fost munca data cea dintdi de catre
Dumnezeu, fiind cea mai nobila dintre arte; ea a fost recomandata
primului om 1n rai, nu ca ceva greu si neapdrat necesar sustinerii
existentei sale fizice, ci ca un privilegiu de multa filosofie si
virtute. Adam a lucrat si inainte de caderea 1n pacat, dar a lucrat
pentru a-si desfata sufletul si pentru a-si spori filosofia, adica
trairea in deplinatatea virtutilor supreme™?.

Sfantul Ioan Gura de Aur afirma: ,,Nu voi numi arte nici
pictura, nici tapiseria, caci acestea ne duc la cheltuieli de pri-
sos. Artele trebuie sa ne asigure si sd ne pregateasca cele ne-
cesare intretinerii §i conservarii vietii. Cu toate acestea, arta
se pare cd are fatd de simpla activitate a muncii un adaos de
intelepciune, pusa de Dumnezeu in om, interventia inteligentei
care face fatd trebuintelor si dificultatilor impuse de viata. Ca
stapan si imparat peste toata faptura, omul isi exercita suvera-
nitatea tocmai prin aceastd activitate inteligenta, prin ratiunea

! Ibidem, pp. 292-293.
2 Ibidem, pp. 293-294.
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si Intelepciunea sa, prin arta sa, cu ajutorul cdreia poate sa
imblanzeascd animalele. lar prin ratiune arta intrece forta si
reuseste acolo unde aceasta esueaza™!.

in conceptia Sfantului loan Gura de Aur, ,fiind inerenta
naturii omenesti, activitatea tehnica va continua sa ramana si dupa
cadere. Daca pacatul lui Adam a produs tulburarea raporturilor
dintre om si lumea materiala, arta va deveni un mijloc prin care
omul isi va redobandi suprematia’?.

.Sfantul Ioan Gura de Aur a conferit muncii un rol rezervat
ei, exclusiv in sanul grupurilor crestine. Prestata bine, munca este
pentru Sfantul Parinte o obligatie si o onoare, care devine o virtute
crestina, al carei rol consta in innobilarea omului. Caci munca,
artd, nu restituie omului numai suprematia asupra animalelor, ci
el trebuie sd domine si sa transforme intreaga lume. Facandu-1 pe
om dupa chipul Sau, Dumnezeu l-a inzestrat cu ratiune. Gratie
acesteia, el cladeste orase, cutreiera marile, lucreaza pamantul,
inventeaza artele fard numdr, imblanzeste fiarele salbatice™.

,Cu toate ca munca este, pentru Sfantul loan Gura de Aur,
in mod normal un ajutor pentru viata crestina, ocupatia materiala
poate totusi deveni un obstacol pentru viata spirituald, atunci
cand devine acaparanta. De aceea, Sfantul Parinte le aminteste
celor cupringi de frigurile afacerilor, ca viata pamanteascd nu
este statornica si ca munca fiind o realitate a lumii acesteia, va
trece si ea, ca si toate celelalte realitati vremelnice ale acestei
lumi trecdtoare. Scopul vietii omului nu este cladirea unei cetati
pamantesti, ci cerul si binecuvantarile ceresti. lar daca lucrarea
omului este pamanteasca si ramane pe pamant, omul nu ramane
pe pamant prea multd vreme™*. ,,Sfantul Ioan indeamna mereu pe

! Ibidem, pp. 295-296.
2 Ibidem, p. 297.
3 Ibidem, p. 298.
4 Ibidem, p. 299.
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cei care se Indeletnicesc cu munca materiala, pe agricultor si pe
negustor, sa se dedice muncii spirituale, prin care se ajunge la scop,
cu conditia ca ei sa i se dedice in chip sincer”!. Cu toate acestea,
,»Sfantul Parinte cere lepadarea, nu fuga de lume. Munca dominata
de lacomie si de grijile egoiste poate deveni o piedica pentru viata
spirituald. Dar daca omul isi pastreaza libertatea, viata spirituala
poate patrunde chiar si In munca. Celor pe care-i acapareaza
activitdtile materiale, el le recomanda lepadarea, iar pe cei care
trebuie sa-si petreaca zilele in munci aspre pentru a putea trai, el ii
invata cum sa-si sfinfeasca munca prin rugaciune neincetata, caci
munca se Impleteste bine cu rugaciunea™. De aceea, Sfantul Ioan
ii indeamna pe crestini: ,,Daca esti lucrator, canta psalmii cand
lucrezi. Dar, poate cd nu vrei sa canti tare? Fa-o atunci in duh, caci
poti sa fii in atelierul tdu ca intr-o manastire™.

Pentru Sfantul loan Gura de Aur, ,,roadele muncii nu
provin nici din pdmant, nici din naturd, nici din colaborarea
omului cu natura, ci din binecuvantarea lui Dumnezeu. Astfel,
atitudinea omului este strans legatd de actiunea divina. Daca
in munca sa omul ramane supus lui Dumnezeu, Acesta ii va
binecuvanta munca, iar daca, dimpotriva, isi va Intoarce arta sa
in scopuri egoiste, pentru a se bizui pe munca sa, in zadar isi va
uni stradaniile cu semenii sdi, ca sd construiasca un turn; tipul
acestei stradanii zadarnice este intreprinderea constructiilor de
la Babel™. Sfantul Parinte continud: ,,Puteti sd va tot petreceti
noptile veghind, sa va sculati dis-de-dimineata, sd intarziati clipa
somnului vostru, sa va petreceti toatd vremea in munci istovitoare
si in suferinta, fara ajutorul de sus toate aceste stradanii omenesti
vor fi zadarnice, si nu veti castiga nimic din atata ardoare™.

! Ibidem, p. 300.
2 Ibidem, pp. 301-302.
3 Ibidem, p. 303.
4 Ibidem, p. 304.
3 Ibidem, p. 305.
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,Binefacerile pe care le dobandim de pe urma muncii,
invederate indeosebi in agriculturd, nu se datoresc nici pa-
mantului, nici muncii taranului, nici stelelor, c¢i numai lui
Dumnezeu. Dependenta muncii fatd de providenta se manifesta,
astfel, cel mai bine in agricultura. Daca Moise a consemnat
in Cartea Facerii ca la inceput pamantul era «netocmit si gol»
(Facere 1,2), a vrut ca prin aceasta sa ne arate ca nu trebuie sa
atribuim pamantului binefacerile pe care le avem de la el, ci Celui
care l-a chemat din nefiinta la fiintd. lar pentru cei care ar fi ispititi
sa exagereze rolul muncii omului, Sfinta Scripturd mentioneaza
ca inca inainte de a fi existat oamenii care sa lucreze pamantul,
inainte chiar de crearea soarelui si a stelelor, Dumnezeu a zis: «Sa
dea pdmantul din sine verdeata» (Facere 1,11). Pamantul trebuie
sd dea roade prin puterea acestui «cuvant» initial si actiunea
acestuia continud de-a lungul veacurilor. Iar daca astazi pamantul
raspunde la munca taranului, aducandu-i roade, o face tot in
virtutea poruncii de la inceput™’.

In concluziile tezei sale de doctorat, Constantin Voicu face
un scurt rezumat al lucrarii.

In incheierea cartii, autorul afirma: ,,concentrandu-se in
jurul celor doi poli ai iubirii lui Dumnezeu fata de om, creatia si
rascumpararea, conceptia despre munca a Sfantului loan Gura
de Aur, asa cum am vazut, aduce neindoios o contributie la
conturarea unei teologii a muncii, valabila si pentru credinciosul
secolului nostru, ajutandu-I sa inteleaga atat amploarea efortului
de a stapani pamantul, cat si sensul si rostul ei in intreaga
iconomie a mantuirii, in raport cu Dumnezeu, cu sine, cu sementi,
cu natura si cu cosmosul intreg”?.

' Ibidem, pp. 305-306.
2 Ibidem, p. 311.
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Constantin Cornitescu'
I. Biografia Parintelui Constantin Cornitescu

Parintele Constantin Cornitescu s-a nascut in 25 iunie 1938,
la Caraula, in judetul Dolj. A studiat la Seminarul Teologic din
Craiova, intre 1953 si 1958, si la Institutul Teologic Universitar
din Bucuresti, intre 1958 si 1962. A urmat cursuri de doctorat la
sectia istoricd, specializarea Patrologie, la acelasi Institut, intre
anii 1962 si 1965.

Din 1968 pana in 1971, a facut studii postuniversitare de
Patrologie, la Facultdtile de Teologie din Atena si Tesalonic.

In anul 1971, a obtinut titlul de doctor in teologie la Facul-
tatea de Teologie din Tesalonic.

Intre februarie 1973 si februarie 1974, a urmat cursuri de
specializare Tn Noul Testament la Facultatea de Teologie din
Atena, Grecia.

In anul 1974 si-a echivalat titlul de doctor in teologie la
Institutul Teologic din Bucuresti.

In perioadele de timp 1965-1968 si 1971-1972, a fost pro-
fesor la Seminarul Teologic din Craiova. Intre 1972 si 1974, a
fost asistent la catedra de Patrologie si Ecumenism a Institutului
Teologic Universitar din Bucuresti, intre 1974 si 1976, lector, din
anul 1976, conferentiar, iar din 1978, profesor titular la catedra
de Noul Testament.

Parintele Constantin Cornitescu a fost membru in mai multe
comisii §i comitete nationale si internationale bisericesti.

! Bibliografie: Dumitru Radu, Pr. Prof. Dr. Constantin Cornifescu, in
,.Studii Teologice”, nr. 1-2, 1982, pp. 121-122. Mircea Pacurariu, Dictionarul
teologilor romani, Bucuresti, 1996, pp. 120-121.
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I1. Lucrarile Parintelui Constantin Cornitescu
(carti, studii si articole)

O avOpwmiouog xara tov lepov Xpvoootouov (Umanismul
in preocuparile Sfantului loan Gura de Aur), Iatprapnikdv
Tdpopa IMatepicmv Meretwv, Tesalonic, 1971.

Studiu comparativ intre ,,Marele Cuvdnt Catehetic” al
Sfantului Grigorie de Nissa si ,, Manualul catre Laurentiu” al
Fericitului Augustin, in Ortodoxia, nr. 1, 1964, pp. 110-127.

Sfantul Grigorie de Nazianz despre familia sa, in ,,Studii
Teologice”, nr. 5-6, 1964, pp. 350-366.

Fericitul Augustin despre Sfantul Duh, in ,,Studii
Teologice”, nr. 5-6, 1965, pp. 334-344.

Idei dogmatice in cuvantarile Sfantului loan Hrisostom
la praznicele imparatesti, in revista ,,Studii Teologice”, nr. 7-8,
1965, pp. 441-449.

Omul in gandirea Sfantului loan Gura de Aur, in
,Ortodoxia”, nr. 4, 1974, pp. 681-686.

Sfintii Trei lerarhi, interpreti ai Sfintei Scripturi, in ,,Studii
Teologice”, nr. 1-2, 1976, pp. 82-93.

Chipul mamei Sfantului loan Gura de Aur, in ,,Studii
Teologice”, nr. 9-10, 1977, pp. 615-620.

Antropologia Sfantului Vasile cel Mare, in ,,Glasul
Bisericii”, nr. 1-2, 1978, pp. 81-87.

Invatdtura Sfantului Vasile cel Mare despre Sfantul Duh,
in ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1979, pp. 108-115.

Stantul Vasile cel Mare interpret al Sfintei Scripturi, in
,,Ortodoxia”, nr. 2, 1980, pp. 308-320.

Invatatura despre mantuire a Sfantului Vasile cel Mare, in
volumul ,,Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600 de ani de la
savarsirea sa”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, Colectia ,,Biblioteca Teologica”,
nr. 3, 1980, pp. 94-104.
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Invierea Domnului si insemndtatea ei pentru viata crestind,
in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1983, pp. 200-211.

Pacea dupa Sfanta Scriptura si scrierile Sfintilor Parinti, in
,Biserica Ortodoxa Romana”, nr. 11-12, 1983, pp. 815-825.

I11. Rezumatul tezei de doctorat a
Parintelui Constantin Cornitescu

O avOpomondc katd tov Iepov Xpvséstopov!
(Umanismul in preocuparile
Sfantului Ioan Gura de Aur)

(tezd de doctorat sustinutd in anul 1971
la Facultatea de Teologie din Tesalonic)

In introducerea tezei sale de doctorat, Constantin Cornitescu
a afirmat ca ,,mai mult decat oricare alta, problema omului, a
originii sale, a destinului sau si a legaturii lui cu lumea exte-
rioard constituie preocuparea centrald a zilelor noastre. In
ultimele doua secole au fost formulate diferite teorii biologice,
care l-au considerat pe om drept un animal si nimic mai mult,
teorii mecanice, care l-au transformat intr-un om-masina, sau
teorii individualiste, care-1 rup de societate. Tipic biologica este
teoria lui Nietzsche despre supraom sau teoria fiarei care do-
mind prin forta fizica, fiind lipsitd de compasiune, dar plina de
arogantd. Oswald Spengler il considera si el pe om o fiara, un
animal carnivor, poate cel mai periculos dintre toate, pentru ca
produce arme. Biologismul este exprimat de asemenea si sub
forma vitalismului, care elogiaza asa-zisul conflict dintre ratiune
si viatd, sustinadnd cd ratiunea este Impotriva vietii si trebuie
ignoratd pentru ca viata sa se desfasoare cu tot dinamismul ei.

! Constantin Cornitescu, O av@pwmouog kaxd tov lepdv Xpvadorouov,
Hatprapnkov Iopvpa Matepikdv Meretov, Tesalonic, 1971.
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Pentru Bergson instinctul este superior intelectului si trebuie sa
aiba intaietate asupra lui”'.

,Progresele tehnicii, de altfel demne de admirat in ceea ce
priveste ridicarea nivelului de trai al omenirii, au creat in mod
eronat conceptia identificarii omului cu masina, ba mai mult, au
dus chiar la inrobirea omului fatd de masina. Intrucat masinile
au posibilitatea de a executa anumite activitati intelectuale s-a
ajuns la concluzia ca acestea pot sa si gandeasca in locul omu-
lui, deci cugetarea este un fapt natural, iar omul este o masina
ganditoare, complicata. De fapt aceastd conceptie a existat inca
din epoca Iluminismului’?.

,»Altii au separat individul de societate, considerandu-1 o
valoare suprema, in care isi gaseste sensul si pe care il slujeste
intreaga societate. Aceasta i-a determinat pe unii existentialisti
sd cada 1n pesimism si sa-l considere pe om un parasit, care se
simte aruncat Intr-o lume tragica, a carui existentd este marcata
de frica de moarte, de neant si de dezastrul apocaliptic. Heidegger
vorbeste despre «existenta spre moarte», prin intermediul careia
omul se poate autodescoperi. Toate aceste teorii au reusit, din
nefericire, sa-1 subestimeze pe om, sa duca la filetism, sa genereze
frica, razboaie si sa zdruncine increderea in valoarea lui™.

,Raspunsul corect la intrebarile arzatoare ale omenirii
considerdm ca poate fi dat de crestinism si de cei mai autorizati
reprezentanti ai lui: Sfintii Parinti ai Bisericii. Acestia apreciaza
omul in chip remarcabil, ca pe o fiintd alcédtuitd din trup si
suflet, care este coroana si stapanul lumii, fiind capabil de
viatd duhovniceascd, suveran peste instinctele oarbe, superior
animalelor si celor plasmuite de mainile lui, i gasesc locul
in societate si privesc cu incredere scopul sau inalt. Dintre

! Ibidem, p. 13.
2 Ibidem, p. 14.
3 Ibidem.
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conceptiile Sfintilor Parinti o vom expune pe cea a Sfantului
Ioan Gurd de Aur, renumit pentru grija sa fatd de om si pentru
increderea pe care o are fatd de aptitudinile acestuia cand sta
in ascultare de Dumnezeu. Dupa cum vom vedea, Sfantul Ioan
Hrisostom, fara sa neglijeze trupul omului, evidentiaza sufletul
acestuia, care este dupa chipul lui Dumnezeu. Acest fapt ii confera
omului un statut aparte in lume, datorita caruia el este imparat
al lumii materiale, cu care tinde spre universul spiritual si spre
Dumnezeu. Dintre manifestarile chipului lui Dumnezeu in om,
Stantul Parinte evidentiaza, pe langa ratiune, stapanirea de sine
si iubirea, pe care le vrea concretizate in viata comunitatii. Din
originea comuna si din scopul comun al tuturor oamenilor se
deduce egalitatea si fratietatea acestora™’.

In primul capitol al cartii sale, Constantin Cornitescu vor-
beste despre umanismul grec, roman si crestin.

,Miscarea umanista a fost inventata in Italia, de catre
poetul Francesco Petrarca (1304-1374), discipolul lui Varlaam de
Calabria si a avut ca ultim reprezentant pe olandezul Erasmus de
Rotterdam (1466-1536)2. , Umanismul este definit ca increderea
in om ca si culme a creatiei dumnezeiesti si fiintd libera, avand
dreptul de a trdi, a se educa si a crea intr-un mod vrednic de
el, in cadrul coordonatelor societatii. Istoria umanismului se
identifica cu istoria umanitatii, insa este legatd in mod special de
antichitatea greco-romana’.

»De la inceputul existentei lor, grecii au avut omul in
centrul preocuparilor lor. Zeii ingisi au luat chip de om, iar statul
avea valoare doar ca factor de educatie al neamului omenesc.
Omul antichitétii clasice era perceput ca membru al societatii, ca
animal care trdieste intr-o cetate sau ca om cetdtean si nu avea

! Ibidem, pp. 14-15.
2 Ibidem, p. 17.
3 Ibidem, p. 18.
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nimic Tn comun cu omul care nu locuia intr-o cetate sau cu cel
cosmopolit. Sofistii, cinicii si stoicii constituiau o exceptie, cei
din urma insa numai in mod teoretic si al limbajului. Valoarea
omului era datd de pozitia lui sociala™!.

,Pentru punerea in valoare a aptitudinilor trupesti si spiri-
tuale ale omului s-a creat modelul de bine si frumos (kaloka-
gathia), care urmarea In principal pregatirea tinerilor pentru a
face fata obligatiilor lor ulterioare din cadrul cetitii. In vederea
realizarii acestui ideal individul era educat sub supravegherea
statului. Scolile, muzica, exercitiile fizice, stadionul, teatrul,
templele, profesorii si lectiile nu urmareau doar furnizarea unor
cunostinte, ci in special formarea tinerilor printr-o dezvoltare
armonioasa a trupului si a sufletului. Astfel, kalokagathia nu era
doar o sinteza abstracta a binelui si a frumosului, ci o stradanie
permanenti a omului in vederea dobandirii acestei sinteze. Insi
pentru ca omul sa realizeze acest model trebuia sa se cunoasca pe
sine Tnsusi. In acest fel, centrul intereselor umaniste ale antichitatii
clasice 1l ocupa autocunoasterea, dictonul: «Cunoaste-te pe tine
insuti» devenind idealul prin excelenta al educatiei. Politicienii
si eroii constituiau modele de urmat, ca unii care intruchipau
intelepciunea si virtutea in exercitarea Indatoririlor lor politice
sau militare pentru cetate sau patrie™.

,Umanismul clasic a durat in Grecia aproape 500 de ani,
ajungand la apogeu in secolele V-1V 1.d.Hr. si aproximativ
300 de ani in Italia, atingand apogeul in secolul I 1.d.Hr. Ro-
manii au preluat principiile direct de la greci, adaptandu-le la
mentalitatea lor si prelucrandu-le in felul lor propriu. Romanii
au vazut in om indeosebi un factor moral si social si numai
arareori au creat noi principii”.

! Ibidem, p. 19.
2 Ibidem, p. 20.
3 Ibidem.
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»Prima civilizatie elend care s-a dezvoltat a fost cea
aristocratica si cel mai vechi martor al acesteia a fost Homer.
Modelul perfect al acestei epoci era aristocratul si denumirea
lui onorificad era virtutea. Prin virtute se intelegea puterea,
inteligenta si agerimea razboinicului ori a atletului, dar mai
ales curajul eroic. Superioritatea poate fi mentinutd numai
prin efort; viata si strddaniile ei sunt o suferintd continua,
care indeamna la confruntarea cu celalalt, o cale catre pre-
miul cel mare, atat in razboi cat si la intreceri. Virtutea eroica
se pecetluieste prin moarte, dar eroul nu moare, ci continua
sd traiasca prin faima pe care a ravnit-o intreaga lui viata.
Pentru Homer si lumea aristocratica a vremii sale, lipsa
onoarei constituia cea mai mare tragedie umana. Potrivit lui
Homer, omul nu-si creeaza singur destinul, intrucat in lume
existd o randuiald impusa de zei, si nici un fapt nu se petrece
numai din voia omului”!.

,Imaginea lumii antice (de la sfarsitul secolului al VIII-lea
i.d.Hr.) a completat-o Hesiod, descriind lumea agricultorilor,
mult diferitd de cea a nobililor homerici. In timp ce Homer
prezenta un model aristocratic perfect, format printr-o educatie
constiincioasa a insusirilor eroului si a nobilului, la Hesiod
este evidentiatd Tndeosebi valoarea muncii. Nu numai duelul
cavalerului cu adversarul sau, ci si lupta neintrerupta a lucra-
torului cu stihiile naturii si cu pamantul neroditor constituie
un act de eroism si contribuie la dezvoltarea virtutilor, care
au valoare constanta in formarea omului. Omul se hraneste cu
painea pe care a produs-o cu sudoarea fetei sale, iar aceasta
muncd nu este un blestem, ci o binecuvantare”>.

,Pentru Hesiod, raul a intrat in lume datorita faptei funeste
a lui Prometeu, care a furat focul de la zei. Drept pedeapsa pentru

! Ibidem.
2 Ibidem, p. 21.
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aceasta, Zeus a creat prima femeie, pe Pandora cea rea, mama
primordiald a tuturor femeilor si a relelor din lume™!.

,Un loc aparte in istoria Greciei il ocupa cetatea Sparta,
al carei sistem de educatie este descris in poemele lui Tyrteu
si In «Civilizatia Lacedemoniand» a lui Xenofon. Informatiile
antice prezintd Sparta ca pe un fel de tabara militara in actiune,
ai carei locuitori aveau toate in comun. Aici se cerea renuntarea
la viata particulara in folosul celei publice. Educatia tinerilor de
ambele sexe, separarea stricta a lucratorilor, instruirea militara si
vanatoarea aveau ca scop realizarea unei educatii filosofice ideale
constiente si adecvate. Sparta era un stat guvernat de legi, in fata
cdrora cetatenii erau egali, avand aceleasi indatoriri™?.

,Modul de viatd al spartanilor si preocuparile cu problemele
statului erau stabilite cu strictete, fiecare avand in permanenta
constiinta cd apartine patriei $i nu lui insusi, masura adevaratei
virtuti fiind statul. Idealului homeric al virtutii eroice ii ia locul
eroismul manifestat din iubire fata de patrie. Spartanii aveau ca
ideal eroul, a carui faima nu se pierde niciodata, deoarece prin
jertfa lui pentru tard aceasta depaseste hotarele simplei existente
umane, iar cetatea ii va pastra vesnic in amintire numele™.

,In opozitie fata de spartani, ionienii, chiar daci au creat
statul si au avut ca ideal eroul in timpul emigrarii din tara,
niciodatd nu au considerat cetatea ca pe o valoare suprema,
asemenea spartanilor. Cele mai apreciate insusiri pentru ionieni
erau agerimea, initiativa particulard, perspicacitatea, precum si
spiritul filosofic si cel critic”™.

,Civilizatia ateniand este prima care a reusit sd creeze un
echilibru intre activitatea individului si capacitatea unificatoare a

! Ibidem, p. 22.
2 Ibidem.
3 Ibidem, p. 23.
4 Ibidem.
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statului. In Atena predomina influenta spiritului ionic. Dreptatea
era preamaritd, ca expresie a ordinii cosmice §i a vointei zeilor,
ca virtute prin excelenta a cetatenilor, si exista convingerea ca
mai devreme sau mai tarziu dreptatea va invinge. Se considera, de
asemenea, ca fiecare societate se guverneaza dupa legi imanente
si ca fiecare om este responsabil din punct de vedere moral in
ceea ce priveste indeplinirea indatoririlor sale, chiar daca destinul
face ca fiecare efort uman sa fie nesigur, lovind pe cei buni si pe
cei rai fara deosebire™!.

,Dupd anul 480 1.d.Hr., in viata atenienilor au aparut doud
fenomene paralele, primul a fost infiintarea aliantei ateniene si
constituirea statului atenian, iar al doilea a constat in elogierea
individualitatii si revendicarea tuturor cetatenilor de a lua parte la
treburile publice. In timpul lui Pericle a inflorit democratia care, dupa
cum adevereste Tucidide, a stabilit ca ideal al civilizatiei ateniene
dezvoltarea armonioasa a personalitdtii umane. Mai tarziu Platon a
proclamat educatia drept cel mai inalt tel al vietii umane. Datoria
omului era de a se educa pe sine insusi, de a deveni posesor al
virtutilor. Pentru Platon omul devine om numai prin educatie’.

Pentru Eschil, elementele componente ale virtutii politice
constau In: barbatie, intelepciune, dreptate, cumintenie si evlavie.

Sofocle a afirmat ca virtutea salasluieste in sufletul omului,
din care izvoraste comportamentul acestuia.

,»S0fistii se pretindeau dascali ai virtutii, dar pentru bani.
Ei l-au agezat pe om ca masura a tuturor lucrurilor si au inventat
relativitatea si indoiala. Educatia sofistd nu urmarea sa formeze
oameni, ci profesionisti ai politicii si oratori capabili sa-i convinga
pe altii, nu tindnd cont de adevar, ci de interese. Sofistii au inlocuit
evlavia si respectul fata de zei cu scepticismul’™.

! Ibidem, p. 24.
2 Ibidem, pp. 24-25.
3 Ibidem, p. 26.
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»Socrate vorbea despre existenta unui adevar obiectiv,
indiferent dacd omul il cunoaste sau nu. Scopul vietii trebuie
sa fie cunoasterea adevarului, deoarece virtutea inseamna
cunoastere si fericire adevarata. Socrate invata despre exis-
tenta unui singur Dumnezeu, 1n legatura cu care se descopera
sensul intregii lumi. Dumnezeu std in relatie cu lumea precum
sufletul omului fata de trup™'.

,Pentru Platon vocatia omului constd in fuga de lume si
asemanarea cu Dumnezeu, care se realizeaza prin purificare si
prin practicarea a trei virtuti: intelepciunea, barbatia si cumin-
tenia, la care se adaugd dreptatea, care creeazd armonia celor
trei. Scopul acestei vieti este Infaptuirea binelui, care nu poate
fi sdvarsit decat in cadrul unei societati politice organizate,
a statului. Educatia este un urcus continuu, de la Invatarea
elementara a lucrurilor, a cunostintelor si a indatoririlor pro-
fesionale, la formele superioare ale spiritualitatii, pana la
contemplarea libertatii si a cunostintei desdvarsite, adica
a ideilor?. ,Statul platonic este alcatuit din trei categorii de
oameni: poporul, cetatenii si nobilii. Filosofii conduc societatea
dupa cum cred de cuviinta si individul trebuie sa se supuna™.

In viziunea lui Aristotel omul nu este doar superior
creaturilor in mijlocul carora traieste, ci este un adevarat
zeu muritor, insusirile sufletului sau dumnezeiesc adeverind
aceasta. Ceea ce-l identificd pe om cu zeul, si in acelasi timp
il face sa fie fericit, este virtutea. Masura virtutii este omul
cuminte, iar intelepciunea constituie cea mai Tnaltd forma a
cunostintei teoretice. Pentru dobandirea virtutii nu este suficienta
cunoasterea legii, cum a afirmat Socrate, ci si implinirea ei.
Viata contemplativa constituie cea mai inalta virtute si fericirea

! Ibidem, pp. 26-27.
2 Ibidem, p. 27.
3 Ibidem, p. 28.
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desavarsitd. Omul 1si dezvolta capacititile sale numai in comu-
niune. Cine nu are nevoie de comuniune nu este om, ci ori fiara,
ori Dumnezeu. Aristotel admite cd nu toti oamenii sunt egali,
intrucat exista unii inferiori, incapabili sa se conduca singuri,
precum sunt sclavii. Marele filosof admite existenta sclaviei, care
se bazeaza pe diferenta dintre oameni. Desi accepta existenta
lui Dumnezeu, Aristotel exclude viata religioasa, deoarece intre
Dumnezeu si om nu exista relatii personale, fiindcd Dumnezeul
aristotelic este lipsit de iubire™!.

,»Stoicii, atat in Grecia cat si la Roma, vedeau in om o
parte a universului, care era inrudit cu Dumnezeu. Omul insusi
este Dumnezeu si aceasta intrucat dumnezeirea, identificata cu
destinul, cu pronia, cu legea naturala si cu ratiunea, patrunde in
om. Singura deosebire dintre oameni este masura virtutii. Numai
iubirea si tendinta spre intelepciune si virtute au valoare morala.
Toate celelalte bunuri, precum: sanatatea, frumusetea, bogatia si
slava, sunt lipsite de valoare. Sufletul este nemuritor si viata de
apoi este de preferat, deoarece sufletul se elibereaza de trup. De
aceea, moartea nu constituie un lucru rau, ci calea spre mai bine.
Aceasta teorie stoicd accepta sinuciderea™.

,»Cicero 1l considera pe om o fiintd rationalda, care prin
puterea ratiunii cautd adevarul, iubeste educatia, are simtul
ordinii, al bunei-cuviinte, al masurii si al esteticii, prin care se
deosebeste de animal. Numai omul, zice Cicero, se detaseaza de
prezent prin ratiune, unind trecutul cu viitorul si se impune in
lumea inconjuratoare™.

In concluzie, in filosofia greco-romana ,,omul, cu toata
increderea aparent absoluta pe care i-o aratau scriitorii si filosofii,
ne este infatisat, in general, ca neajutorat si singur intr-o lume

! Ibidem.
2 Ibidem, pp. 28-29.
3 Ibidem, p. 29.
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dusmanoasa, fara speranta unei vieti viitoare mai bune. Cauta
solutii, insd 1n afara revelatiei rataceste si nu le gaseste sau le
afla, dar lipsite de elementele adevarului. Astfel, viata actuala este
consideratd o perioada a suferintelor, omul este jucaria hazardului
sau a zeilor, iar materia este identificatd cu raul. In consecinta,
trupul este inchisoarea sufletului, impiedicandu-1 sa se inalte la
viata adevarata, a ideilor. Trupul este un mormant al sufletului,
de aceea trebuie dispretuit. Moartea nu este ceva rau, ci este
prietenul dorit care il izbaveste pe om de suferintele materiei!.

,In societatea anticd nu exista egalitate intre oameni.
Acestia se imparteau in liberi si sclavi, greci si barbari, barbati
si femei. Sclavii erau socotiti inferiori prin fire fatd de stapani,
fara valoare umana, animale sau unelte care puteau fi cumparate
sau chiar ucise. Nu exista conceptul iubirii fatd de aproapele, fata
de omul concret. Spartanii isi aruncau copiii infirmi in prapastia
Kaida din Muntii Taygetos. Idealurile clasice grecesti, atat de
renumite, erau umbrite si de patima homosexualitdtii. Pentru
multi oameni antici legatura trupeasca Impotriva firii avea un rol
pedagogic, care producea educatie. Intre Dumnezeu si om exista
o prapastie. Dictonul «Cunoaste-te pe tine Insuti» 1i amintea
omului c@ nu este un zeu si ca depasirea limitelor umane provoaca
mania lui Dumnezeu. Zeii erau creaturi etice, estetice sau poetice,
erau simple ndscociri, iar nu persoane reale, de aceea relatiile
personale cu acestia erau excluse™?.

In continuarea cirtii sale, Constantin Cornitescu prezinti
liniile generale ale umanismului crestin.

Atitudinea primilor crestini fatd de literatura antica
pagana a fost in general negativa. Dintre scriitorii secolelor
al II-lea si al III-lea unii respingeau cu desavarsire filosofia
precrestind. ,,Sfantul Iustin insa, cu toate ca a devenit crestin,

! Ibidem, pp. 29-30.
2 Ibidem, p. 30.
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nu si-a negat calitatea de filosof. Imitand 1n linii mari atitudinea
lui Filon din Alexandria fata de educatia pagana, a interpretat
elementele adevarului existente in scrierile paganilor”!. ,,O
atitudine asemanatoare fatd de filosofia pagana a avut si
Clement Alexandrinul, care sustinea ca scrierile filosofice contin
elemente ale adevarului. Parintii Capadocieni au considerat
si el ca scrierile antice pagane pot fi folositoare crestinilor,
iar dupa perioada persecutiilor ,,Sfintii Parinti ai Bisericii
au incercat sa preia din gandirea antica ceea ce era cautarea
adevarului, si astfel atitudinea Bisericii fata de literatura antica
a devenit selectiva™.

In cel de-al doilea capitol al tezei sale de doctorat,
Constantin Cornitescu ne infatiseaza fundamentarea teologica a
umanismului Sfantului loan Gura de Aur.

,Dintre Parintii Bisericii care s-au ocupat cu problema
omului, a originii §i a scopului sau, un loc aparte il ocupa
Stantul loan Gura de Aur. Cu toate ca nu i-a dedicat omului vreo
lucrare anume, acesta constituie subiectul principal al tuturor
preocuparilor si scrierilor Sfantului Parinte, care avandu-L ca
model pe Dumnezeu-Omul Hristos, acopera intregul parcurs al
existentei umane, intre nastere si indumnezeire™.

,(Gandirea Sfantului loan Hrisostom nu a tins spre probleme
metafizice, incat sub acest aspect opera lui nu are aceeasi valoare
ca cea a Sfintilor: Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare, Grigorie
Teologul sau Chiril al Alexandriei. Cu toate acestea, Sfantul
Parinte nu a ignorat invatatura Bisericii, ci a dezvoltat-o, dar nu
din punctul de vedere al teoriei, ci al vietii, abordand problemele
nu atat ca dogmatist, cat mai ales ca moralizator, motiv pentru

! Ibidem, p. 32.
2 Ibidem, p. 33.
3 Ibidem, p. 35.
4 Ibidem, p. 39.
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care a biciuit fara mila abaterile de la legea lui Dumnezeu si
nedreptatile, dorind sa faca din fiecare cuvant o fapta, din fiecare
clipa un pas spre mai bine. Pe om l-a inconjurat intotdeauna cu
afectiune paterna, cu Intelegere si cu incredere in puterile lui,
pentru ca nu exista vreo fiintd umana care sa nu prezinte interes,
de la rob pana la imparat fiecare are o valoare si posibilitatea
inaintdrii spre imparatia cerurilor. Dumnezeu 1i iubeste pe toti
oamenii i toti sunt chemati sa-L iubeasca si sa-I slujeasca™’.

»Sfantul Ioan Hrisostom 1i aminteste foarte rar pe filosofii
si retorii pagani, scotdnd adeseori 1n evidentd opozitia dintre
invatatura acestora si filosofia crestina™.

,La Sfantul Ioan Gura de Aur intalnim un umanism inspirat
din principiile crestine, care-l prezintd pe om ca o coroana a
creatiei, ca stapan al lumii, creat «dupa chipul» lui Dumnezeu
Celui ce stapaneste universul, fiind cea mai iubita creatura a lui
Dumnezeu, din partea Caruia se bucura de o purtare de grija
deosebita. Pentru om, Dumnezeu Insusi S-a intrupat, S-a jertfit
si a inaugurat o noud viatd, imitarea Lui devenind idealul suprem
al omului. Chiar daca in privinta trupului omul apartine lumii
materiale, el nu este limitat de ea, ci o stapaneste. Telul lui este
sa spiritualizeze materia i sa mosteneasca raiul. Omul depaseste
limitele vechii lui denumiri de «microcosmosy, care il limita
intre cer si pamant, fiind condus spre vesnicia lui Dumnezeu.
Gasindu-se intotdeauna in fata lui Dumnezeu, datorita vocatiei
sale celei mai presus de fire si a istoriei mantuirii, omul este
considerat fiu al lui Dumnezeu™.

,,Pentru Sfantul loan Hrisostom omul nu mai este considerat
masura tuturor lucrurilor, ci Dumnezeu, care este inceputul si
scopul lumii. Acest fapt nu micsoreaza valoarea omului, deoarece

' Ibidem, pp. 39-40.
2 Ibidem, p. 41.
3 Ibidem, pp. 42-43.
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el este coroana creatiei, iar in sufletul sau este intiparit chipul
lui Dumnezeu, ca semn al nobletei, si prin intruparea Fiului lui
Dumnezeu si prin urcusul personal el este Tndltat s1 mai mult,
pana la tronul lui Dumnezeu, devenind dumnezeu prin har!.

,Fara a neglija trupul, Sfantul Parinte este indeosebi
preocupat de sufletul omului. Grija pentru acesta este ideea
centrala pe care o regasim in toate scrierile sale si care da
sens proniei dumnezeiesti. Trupul, care exprima intelepciunea
Creatorului, nu este nici el dispretuit sau considerat morméant
al sufletului, nici natura rea, de care un creator rau a legat
sufletul. Trupul este inferior si subordonat sufietului, insa
nu-i este potrivnic, nici rau si nu lupta impotriva lui, ci este o
realitate neutra, folosita de suflet ca instrument in savarsirea
virtutii si a pacatului”.

»Scopul ultim al omului este dobandirea vietii vesnice in
imparatia lui Dumnezeu, viata pamanteasca fiind un stadion al
celei viitoare, in care oamenii se straduiesc pentru a dobandi
cununile din vesnicie. Viata prezenta este considerata de Sfantul
Parinte drept unul dintre cele mai mari daruri ale lui Dumnezeu,
unde omul se automodeleaza, realizindu-si scopul.

In subcapitolul intitulat: ,,Omul si relatia lui cu lumea”,
Constantin Cornitescu afirma ca ,,omul este o fiintd cu doua
firi, legatura si hotarul a doud lumi, a celei materiale si a celei
spirituale, a celei trecatoare si a celei vesnice. Chiar daca prin
trup apartine lumii materiale si animale, guvernata de legea
oarba a instinctelor, prin elementul spiritual din el o depaseste
si o stdpaneste, iar in trup poate sa pastreze nealteratd nobletea
sufletului si sa participe la viata cereasca™.

! Ibidem, p. 43.

2 Ibidem.

3 Ibidem, pp. 43-44.
4 Ibidem, p. 44.
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,Intre celelalte creaturi omul este «mare si minunat» si
in fata lui Dumnezeu mai cinstit decat toata creatia. Valoarea
lui deosebita se reflectd in pozitia exceptionala pe care o ocupd
in raport cu celelalte creaturi, in modul in care a fost creat si
in purtarea de grija deosebitd pe care Dumnezeu i-o arata in
toate clipele vietii sale, prin care 1l Tnaltd din pozitia de creatura
modesta pana la tronul Creatorului. Omul a fost asezat de la
inceput in centrul creatiei, al carei sens si istorie le determina.
Intreaga lume dobandeste sens datorita omului. Fard om creatia
ar fi ramas incompleta, lipsita de valoare si de neinteles. Creatia
intreaga s-a constituit intr-o scard pregatita in vederea aparitiei
omului si campul lui de actiune in continuare. Aceasta legatura a
creat o solidaritate vrednica de invidiat intre scopul omului si al
lumii si permite participarea materiei la fericirea sau nefericirea
omului. Cata vreme omul era incununat cu slava si cu cinste,
intreaga creatie si-a pastrat stralucirea. Cand omul a fost pedepsit
ca rob nevrednic §i nerecunoscator, intreaga natura a fost partasa
la soarta lui, devenind stricacioasa”!.

,Dumnezeu, spune Sfantul loan Gura de Aur, pentru
om a creat cerul, marea, pamantul, aerul, si toate cele din ele,
animalele, plantele si semintele, pentru el au fost create soarele
si stelele, pentru el cdile lunii $i muntii, pentru el ziua si noaptea,
pentru el toate cele vazute. Chiar si lucrurile nefolositoare la
prima vedere, precum animalele salbatice si copacii neroditori, au
un loc bine determinat in slujba omului. Omul a fost creat ultimul
ca o incoronare a intregii opere, ca si cap™?, ,.fiind asezat in lume
ca Intr-un palat imparatesc™.

In subcapitolul dedicat chipului lui Dumnezeu din om,
Constantin Cornitescu scrie ca ,,pozitia deosebitd a omului in lume

! Ibidem, pp. 44-45.
2 Ibidem, pp. 45-46.
3 Ibidem, p. 47.
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se datoreaza iubirii lui Dumnezeu fatd de om si nu aptitudinilor
acestuia. Din intreaga lume materiala numai omul poarta chipul
Creatorului, iar prin el lumea Il cinsteste pe Stipanul tuturor,
precum poporul il cinsteste pe rege prin imaginea acestuia™’.

,Pentru Stfantul loan Gurd de Aur chipul lui Dumnezeu
consta in capacitatea omului de a stdpani, in asemanarea auto-
ritdtii, intelegand prin aceasta autoritatea pe care o exercita asupra
animalelor irationale, asemanatoare celei a lui Dumnezeu asupra
existentelor rationale, adicad a Ingerilor si a omului. Aceasta
stapanire a primit-o omul prin investire din partea lui Dumnezeu,
incat nu poate fi considerat stapan absolut, deoarece Acesta este
numai Dumnezeu, si nici definitiv, deoarece stdpanirea este
exercitatd de catre om numai cata vreme se afld in comuniune cu
Dumnezeu™. ,,Simbolul stapanirii il constituie, potrivit Sfantului
Parinte, marturia din cartea Facerii (2,19-20), conform careia
omul a fost chemat sa dea nume tuturor animalelor pamantului
si pasdrilor cerului™.

Omul stapaneste asupra lumii materiale pentru ca
Dumnezeu l-a inzestrat cu suflet. ,,Dintre manifestarile chipului lui
Dumnezeu din om Sfantul Ioan Hrisostom evidentiaza intelectul
si libertatea, cdrora le adauga iubirea si creativitatea™.

1. Intelectul. ,,Chipul intelepciunii inefabile, a puterii
infinite si a tubirii lui Dumnezeu le identifica Sfantul Parinte in
puterile spirituale ale omului. Intelectul omului aproape perfect,
luminat si lipsit de prejudecati, este in stare sa discearna, sa
judece si sd conceapd notiuni. Numele date de om animalelor,
in conformitate cu scopul fiecaruia, il aratd pe om avand deplina

cunostintd a lucrurilor si o personalitate deosebita™.

! Ibidem.
2 Ibidem, p. 49.
3 Ibidem, p. 50.
4 Ibidem.
3 Ibidem, p. 52.
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,Prin ratiunea primita de sus, omul s-a impus nu numai
asupra animalelor irationale, ci a ajuns, de asemenea, la cunostinta
de sine, L-a cunoscut pe Creatorul sau si a intrat in comuniune cu
El. Comportamentul moral al omului este rodul conlucrarii dintre
firea rationala si chipul lui Dumnezeu din el. Deosebirea dintre
frumos si bine o face omul prin constiinta, care este asemenea
unui judecator sau glasul lui Dumnezeu in sufletul acestuia. De
asemenea, ratiunea omului il Indeamna sa aleaga virtutea si sa
fuga de rau, gasind virtutea conforma cu firea omeneasca™'.

2. Libertatea. ,,Cea care da valoare faptelor omului, ca
reflectie a stdpanirii de sine a lui Dumnezeu, este liberul arbitru
sau stapanirea de sine, sensul umanismului si al moralei fiind
desfiintate fard aceasta. Dacd neamul omenesc era legat de
necesitate, Dumnezeu nu ar fi dat legi, nu ar fi adresat indem-
nuri §i nu ar fi facut atatea altele pentru om. Cu toate acestea,
in savarsirea binelui, Sfantul loan Gura de Aur accepta si
interventia harului dumnezeiesc, in doud momente: Tnaintea
luarii deciziei, spre luminarea mintii $i dupd luarea hotararii,
spre intarirea vointei omenesti™2.

3. Iubirea. ,,Intrucat Dumnezeu, modelul chipului din om,
a fost definit ca «iubire» prin excelenta (I loan 4,8) si deoarece
intreaga creatie si lucrarea de mantuire a lumii se datoreaza iubirii
lui Dumnezeu fatd de om, Sfantul loan Hrisostom, asemenea
Sfantului Vasile cel Mare, enumera printre manifestarile chipului
lui Dumnezeu din om si iubirea. Tubirea omului se indreapta, in
primul rand, spre Dumnezeu, insa cea mai autentica expresie a
acesteia este iubirea fata de aproapele, care nu este ceva teoretic,
ci dovedit prin faptele vietii. [ubirea este capul, raddcina, izvorul
si mama tuturor faptelor bune, iar dacd aceasta nu exista, toate
celelalte nu folosesc la nimic. Ea este superioara fecioriei, ascezei

! Ibidem, pp. 52-53.
2 Ibidem, pp. 53-54.
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si chiar martiriului. Omul plin de iubire imita si participa la
viata lui Dumnezeu, iar faptele lui sunt conforme cu lucrarea lui
Dumnezeu fata de om™!.

4. Creativitatea. ,,La Sfantul Ioan Gura de Aur se gaseste
ideea cd omul 11 imitd pe Dumnezeu si conlucreazi cu Acesta prin
contributia lui la transformarea naturii si la propria automodelare.
Cunoscand legile firii si posibilitatile pe care le contine, omul o
transforma din materie amorfa in unelte folositoare, o supune si
astfel o conduce spre scopul ei. Este vorba aici despre o creatie
in cadrul uneia deja existente. Deosebirea consta in faptul ca in
timp ce Dumnezeu creeaza din nimic, omul, ca si chip al Lui,
randuieste cele create™?.

»Starea primordiald a omului era ideala pentru realizarea
scopului sdu, dar nu desdvarsita, altfel ar fi de neinteles caderea
in pacat. Scopul omului consta in desavarsirea aptitudinilor
proprii si dobandirea unei stari morale armonioase, adica
asemanarea cu Dumnezeu prin virtute. Acest parcurs ascendent
al asemanarii cu Dumnezeu a fost intrerupt prin pacat, datorita
caruia chipul lui Dumnezeu din om s-a intunecat si a slabit,
dar iubirea lui Dumnezeu fatd de om a ramas neschimbata, con-
tinuand sa-i poarte de grija, pana cand l-a asezat de-a dreapta
Lui. Astfel, nici in starea de cadere nu este exclusa posibilitatea
ca omul sa duca o viatd morald, sd-L cunoasca si sd-L iubeasca
pe Dumnezeu, posedand criteriul ratiunii, care nu se corupe, ci
se pastreaza integru’>.

Urmatorul capitol din teza de doctorat a lui Constantin
Cornitescu este intitulat: ,,Omul, creator al bunurilor materiale si
spirituale”. Aici autorul afirma ca ,,stdpanirea omului asupra lumii
se exercita prin ratiune, prin care cunoscand legile dumnezeiesti

! Ibidem, pp. 54-55.
2 Ibidem, p. 56.
3 Ibidem, pp. 56-57.
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sadite in natura stapaneste peste animale si peste lumea materiala,
pe care o transforma. Omul stapaneste si transforma lumea prin
intermediul artelor. Daca 1n ceea ce priveste constitutia trupului
omul le este inferior animalelor, care 1i sunt superioare in ceea
ce priveste puterea si agilitatea, prin ratiune suplineste aceste
lipsuri si se impune asupra lor. Intr-adevar, calul este mai iute
decat omul, boul mai puternic, vulturul mai agil si leul mai tare.
Chiar daca omul nu are picioare puternice, asemenea calului,
picioarele animalelor il slujesc. In timp ce niciun animal nu le
poate subjuga pe celelalte, omul, prin abilitdtile primite de la
Dumnezeu, utilizeaza toate animalele in lucrarea lui, atunci cand
este cazul. Omul nu are aripi, asemenea pasarilor, dar prin aripile
duhului se Tnalta nu doar pana la zece sau douazeci de stadii, nici
numai pana la cer, ci pana la tronul lui Dumnezeu™'.

,Prin artd, adica prin uneltele produse de ratiune, care
este supusa anumitor legi si are un scop determinat, omul
isi exercitd puterea nu numai asupra animalelor, ci si asupra
intregii lumi. Datorita artei omul construieste orase, strabate
marea si cultivd pimantul’?. ,In rai, omul triia in fericire, fara
sd se osteneascd pentru a supravietui, de aceea Sfantul loan
Hrisostom plaseaza aparitia artelor abia dupd alungarea acestuia
din rai, cand omul, constientizdnd greutdtile vietii, a cautat sa
le depaseascd. Aparitia artelor in lume s-a facut treptat, prima
dintre acestea fiind agricultura. Mai tarziu, dupa potop, cand
Noe a iesit din corabie, a gasit pamantul pustiu, fiind nevoit
sa reorganizeze viata oamenilor. Atunci au fost reluate vechile
indeletniciri, la care s-a adaugat cultivarea vitei de vie. Printre
arte, Sfantul loan Gura de Aur enumera: agricultura, viticultura,
cresterea animalelor, mestesugul tesutului, constructiile, cantatul
la chitara, prelucrarea aramei, a fierului, a aurului si meseria de

! Ibidem, p. 58.
2 Ibidem, pp. 58-59.
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brutar, fiecare indeletnicire care slujea nevoilor reale ale omului
fiind numita «artd». Printre artele nefolositoare sunt enumerate:
pictura, constructiile si mestesugul tesutului. Incercand sa faca
o ierarhizare a artelor, Sfantul Parinte a asezat deasupra tuturor
abilitatea de a conduce statul sau Biserica, pe care o considera cea
mai utild, intrucat fara aceasta celelalte riman neroditoare™!.

In alt subcapitol al cartii sale, Constantin Cornitescu vor-
beste despre intruparea Fiului lui Dumnezeu, care ,,constituie cea
mai importanta manifestare a iubirii nemarginite a lui Dumnezeu
si a cinstirii fatd de omul cazut, dar pastrandu-si valoarea, «Care,
Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu
Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine chip de rob luand, facandu-
Se asemenea oamenilor si la Infatisare aflandu-Se ca un om»
(Filipeni 2,6-7). Daca la crearea lumii s-a demonstrat atotputer-
nicia lui Dumnezeu, prin intrupare, care constituie o creare din
nou, s-a manifestat iubirea lui Dumnezeu’.

»Neascultarea fatd de legea lui Dumnezeu nu a afectat
numai armonia dintre om §i naturd, ci a creat o dezordine onto-
logica in firea umana, introducand nenumarate patimi in trup
si stricand armonia dintre acesta si suflet. Prin aceasta intre
Dumnezeu si om s-a ridicat un zid, facand imposibila indeplinirea
de catre om, prin propriile sale puteri, a scopului sau, iar firea
umana nu era in stare sa se mantuiasca decat printr-o noua
recreare a ei, pe care o putea realiza numai Creatorul Insusi. Rodul
acestei necesitdti si a nemarginitei iubiri a lui Dumnezeu fata de
om a fost intruparea. Insusi Fiul lui Dumnezeu, adevaratul lui
Chip (Coloseni 1,15), Cuvantul prin care a fost creata lumea, S-a
facut om, pentru a putea reface calea intrerupta spre asemanarea
cu Dumnezeu a chipului Sau din om. Dumnezeu S-a facut om
pentru ca omul sa fie facut fiu al lui Dumnezeu. Ramanand ceea

! Ibidem, pp. 59-60.
2 Ibidem, pp. 60-61.

266



ce era, S-a imbracat in firea omeneasca si S-a facut om, avand
unite, in ipostasul Lui divino-uman, cele doua firi, dumnezeiasca
si omeneasca, in mod neamestecat gi nedespartit”!.

,Faptul ca Fiul lui Dumnezeu a luat chip omenesc s-a datorat
unor ratiuni mai profunde. In aceasta se exprima bunivointa
de care omul se bucura din partea lui Dumnezeu. Ulterior, prin
participarea la ambele firi, Fiul lui Dumnezeu poate indeplini
rolul de mijlocitor intre Dumnezeu si om si asumandu-si
responsabilitatile omului i plateste datoriile™.

,Bazandu-se pe Sfanta Scriptura si pe hotararile sinoadelor,
Stantul loan Gurd de Aur invata ca Fiul lui Dumnezeu este de o
fiintd cu Tatal din veci si Ii atribuie Domnului Hristos calitatea
de Fiu al lui Dumnezeu dupa naturd, nu prin infiere™.

,In afara nasterii Domnului Hristos din fecioara Sfantul
Parinte invoca insusiri si momente in care Acesta S-a comportat
ca un om adevarat: a crescut treptat, a avut nevoie sa manance si
sd bea, a postit, a lucrat, a obosit, a dormit, inainte de rastignire
s-a intristat, a transpirat si a lacrimat, facand tot posibilul
pentru a demonstra ca trupul Sau, pe care Toma L-a pipait
dupa inviere, pentru a crede, a fost real si oamenii au vazut in
El pe Fiul lui David™.

,»Consecintele intrupdrii Fiului lui Dumnezeu au fost
izbavirea de blestem si restabilirea firii umane de la Inceput,
in vederea infaptuirii acelorasi realizari. Au fost sterse urmele
pacatului asupra puterilor sufletului, puterea omului s-a intins
si asupra diavolului, a fost desfiintata puterea mortii, iar omul a
fost condus spre viata de veci. In ceea ce priveste trupul, acesta
se conduce si se induhovniceste mai usor, incercarile nu mai sunt

! Ibidem, pp. 61-62.
2 Ibidem, p. 62.
3 Ibidem, p. 63.
4 Ibidem, pp. 63-64.
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o piedicd in vederea realizdrii noilor virtuti care impodobesc
sufletul, precum fecioria, dispretuirea mortii, postul, sardcia de
bundvoie, ci le favorizeazd™!.

»Asumandu-Si firea omeneasca de la inceput, Domnul
Hristos cuprinde si innoieste, recapituleaza si restabileste in Sine
intreaga umanitate, facandu-Se noul Adam, noul stramos. Deci,
prin participarea la firea omeneasca, intre oameni si Domnul
Hristos se creeaza o unitate de nedespartit, este alcatuit un trup,
al carui cap este Hristos, iar membre sunt oamenii. In acest nou
edificiu, unde toti sunt in Hristos si El in toti, spatiul si timpul
sunt desfiintate, astfel incat si oamenii sunt uniti in mod tainic
intre ei. Pentru a face mai concreta aceasta unire, Domnul Hristos
se prezinta oamenilor sub chipul euharistiei, spre a fi mancat.
Ca urmare a unirii cu Domnul Hristos, oamenii primesc prin
har ceea ce El are prin fire. In Biserica Domnul Hristos este
capul, noi suntem trupul, El este vita, noi suntem mladitele, El
este Intaiul-ndscut, noi suntem fratii, El este mostenitorul, noi
suntem impreund mostenitori, El este viata, noi suntem vii, El
este invierea, noi suntem inviati. Dintre darurile oferite omului
prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, Sfantul Ioan Gura de Aur
evidentiaza in mod deosebit infierea prin har, caci Tatal Fiului lui
Dumnezeu devine Tatal oamenilor, mostenirea cerurilor se imparte
intre frati si in viata omeneasca patrunde viata cereasca’™.

»Smulgand din abisul pierzaniei firea noastra cea de la
inceput, Fiul lui Dumnezeu a inaltat-o la Dumnezeu, facand sa
fie binecuvantat intreg neamul omenesc si a ridicat umanitatea
noastra din El mai presus de puterile ceresti, acolo unde El este
Dumnezeu, iar prin sdlasluirea Cuvantului lui Dumnezeu i-a robit
omului intreaga putere creatd™.

! Ibidem, p. 64.
2 Ibidem, pp. 64-65.
3 Ibidem, p. 66.
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,Improprierea mantuirii obiective realizate de Domnul
Hristos se infaptuieste prin taina Sfantului Botez, prin care
omul renaste la o viatd noud, conforma cerintelor noii creatii
si a patriei de sus, spre care este chemat. Inauguratorul si
modelul acesteia este Mantuitorul Insusi, care prin activitatea
Lui invatitoreasca Isi prelungeste, completeazi si pune in
practica opera Lui rascumparatoare. Domnul Hristos insa
nu S-a multumit sa ne descopere invatatura Lui, ci ca un
invatator priceput ne-a dat exemple prin viata Sa virtuoasa.
Astfel, Invatitorul smereniei nu a pregetat sa spele picioarele
ucenicilor si ca unul care nesocotea bunurile materiale, nu
avea unde sa-si plece capul. Mantuitorul a proclamat iubirea
ca cel mai inalt scop al vietii si caracteristica ucenicilor Sai,
carora le-a spus: «Intru aceasta vor cunoaste toti ca sunteti
ucenicii Mei, dacd veti avea iubire unii pentru altii» (loan
13,35), pentru ca in iubire se dovedeste implinirea legii si ea
este deasupra harismelor. In persoana si in viata Domnului
[isus, Care a fost impodobit cu virtuti si plin de iubire fatd de
om, pana la jertfirea de Sine, se realizeaza idealul omenesc:
desavarsirea si asemdnarea cu Dumnezeu, pentru cd Dumnezeu
cel desavarsit a luat chip de om, a trait printre oameni si S-a
oferit ca model ireprosabil spre imitare. Astfel, daca scopul
omului este desavarsirea, adica asemanarea cu Dumnezeu prin
virtute, indeosebi prin iubire, aceasta se poate concretiza prin
imitarea si asemanarea cu Domnul Hristos, pentru ca El insusi
a spus: «Pilda v-am dat, ca si voi sa faceti asa cum am facut Eu
cu voi» (Ioan 13,15)”!,

Cel de-al treilea capitol al tezei de doctorat a lui Constantin
Cornitescu este intitulat: ,,Aplicarea practica a principiilor
umanismului Sfantului loan Gura de Aur”, iar primul subcapitol
al acestuia este dedicat fratietatii dintre oameni.

! Ibidem, pp. 66-67.
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Lwofantul Toan Gura de Aur I-a analizat pe om, cu multa
grja, in interiorul creatiei, sub purtarea de grija a lui Dumnezeu
si in cadrul vietuirii lui n societate, unde doreste sa-i transpuna
si sa-i largeasca aptitudinile spirituale, intelectuale si morale
cu care a fost Inzestrat, pentru realizarea binelui, adevarului si
frumosului. Elementele pe care le evidentiaza in mod deosebit,
si pe baza carora considera ca se intemeiaza armonia §i progresul
societatii, sunt sentimentul fratietatii dintre oameni, puterea
educatiei si valoarea muncii”!.

,»lotl oamenii, fie cd se afla Intr-o relatie mai apropiata
sau mai Indepartata, de fii sau urmasi ai perechii primordiale,
constituie o familie de dimensiuni universale. Intre acestia nu
trebuie sa existe decat relatii familiale si fritesti. Indiferent de
gradul de rudenie sau de pozitia sociald, notiunea de om trebuie sa
trezeasca in mod instinctiv in aproapele sentimente de respect si
solidaritate. Consecinta fireasca a inrudirii tuturor oamenilor, care
detin aceeasi naturd, este participarea tuturor la aceeasi noblete
spirituald a omului si la acelasi scop. In sufletul fiecaruia a fost
intiparit chipul lui Dumnezeu, fiecare este luminat de aceeasi
ratiune, fiecare se conduce dupa aceeasi lege morala si fiecare
este chemat sa stipaneasca asupra lumii™.

»Deoarece libertatea este consecinta firii umane rationale,
institutia robiei, care destrama unitatea personalititii umane,
nu este naturald, ci este ceva adaugat. Robia este consecinta
pacatului, fiind legata de aspra mustrare facuta de Noe fiului sau,
Ham. Cand potopul a incetat, Noe a iesit din corabie si vazand
pamantul pustiu, a fost cuprins de mahnire si ametit fiind de vin,
a vrut sa strice arca, insd predandu-se somnului, ca unui medic,
a uitat de toate cele intdmplate. Dupa putin timp a intrat acolo
Ham, fiul cel blestemat, a vazut goliciunea tatalui sau si iesind,

! Ibidem, p. 68.
2 Ibidem, pp. 68-69.
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l-a luat in ras. Pentru aceasta, imediat ce Noe si-a venit 1n fire si
a aflat de cele intamplate, 1-a blestemat pe Canaan, fiul lui Ham,
sa devind robul fratilor sai. Astfel, conchide Sfantul Parinte, din
cauza pacatului au aparut si robia si riutatea ei”!.

,Drept cauze ale robiei Sfantul Ioan Gura de Aur mai
considera: lacomia, brutalitatea, aviditatea si razboaiele, care,
in esenta, nu sunt decat rodul pacatului. Prin venirea in lume a
Fiului lui Dumnezeu omenirea a fost eliberata din robia pacatului,
si prin aceasta, dupa cum era firesc, trebuiau anihilate si urmarile
pacatului, inclusiv robia. Intrucat puterea mortii a fost zdrobita,
ramanandu-i doar numele, ceasul mortii nu mai inseamna
disparitia fiintei umane, ci simplu somn. Tot asa si robia, nu mai
subzistd ca o realitate adevaratd in conditiile noii vieti, ci doar
cu numele. In Hristos umanitatea a fost restabilitd, fiind condusa
din nou spre egalitatea initiala, Tncat nu mai exista iudeu sau elin,
barbar sau scit, barbat sau femeie, pentru ca nimeni nu are nimic
in plus fata de celalalt, nici bogatul fata de sarac, nici stapanul
fatd de rob, nici filosoful fata de barbar, nici inteleptul fata de cel
neintelept, intrucat cu totii alcatuiesc un trup si Hristos traieste in
toti. Pentru aceasta Biserica nu face deosebire intre rob si liber,
deoarece si robii sunt liberi prin fire, caci si lor li s-a dat porunca
de a stdpani peste lume. In plus, robului crestin i se ingdduie sa
ia parte la Sfintele Taine, in timp ce stapanului catehumen nu i
se permite acest lucru™?.

Pentru Sfantul Ioan Hrisostom, adevarata robie este cea a
patimilor, in timp ce, de libertate adevarata, are parte doar cel
eliberat de patimi.

Cu toate ca Sfantul Parinte ,,considera robia inacceptabila
si 0 condamna, totusi nu-1 indeamna pe robi la revolta, ci 1i invata
supunerea, in timp ce stapanilor le predica iubirea, sfatuindu-i

! Ibidem, p. 69.
2 Ibidem, pp. 69-70.
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sa-gi trateze bine robii, reamintindu-le, de asemenea, ca Tnaintea
lui Dumnezeu toti sunt egali si impreuna robi, iar Dumnezeu va
avea fatd de ei aceeasi atitudine pe care acestia o au fata de robii
lor”!. ,,De altfel, Dumnezeu a dat maini si picioare fiecarui om,
pentru ca sa nu aiba nevoie de robi. Daca avea nevoie de acestia,
dupd Adam trebuia creat si robul”?.

In urmatorul subcapitol al cartii sale, Constantin
Cornitescu prezintd dimensiunile particulare ale umanismului
Sfantului loan Gurd de Aur.

1. Familia. Pentru Sfantul Ioan Hrisostom, familia
constituie un factor social, moral si religios de importantd deo-
sebitd. Dintre pacatele impotriva acesteia, Sfantul Parinte com-
bate ,,desfraul, pe care il considera cel mai rusinos dintre pacate,
deoarece inrobeste ratiunea, distruge familia si in loc de placere
provoaci rusine si oprobriu. Intrucit esenta cisitoriei nu consta
in impreunarea trupeasca, ci in unirea barbatului si a femeii
intr-un singur trup, aceasta se distruge prin poligamie si prin
pacatele contra firii™.

»Scopurile casatoriei sunt cumpatarea, nasterea de prunci si
intrajutorarea materiald, morala si spirituald a sotilor™. ,,Casatoria
a fost decretatd de Dumnezeu ca unirea unui barbat si a unei
femei, fiind indisolubila atita vreme cat cei doi soti sunt in viata.
In cazul decesului unuia dintre ei, a doua casitorie este ingaduita,
insd nu se impune, nici nu se recomanda’™.

,Divortul, care a fost permis de Moise in cazul adulterului,
pentru a preintampina un rau mai mare, este interzis de catre
Domnul Hristos, care a readus casatoria la exigenta initiala. Sotul

! Ibidem, p. 72.
2 Ibidem, p. 74.
3 Ibidem, pp. 74-75.
4 Ibidem, p. 75.
3 Ibidem, p. 77.
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care intenteaza divortul provoaca adulterul, iar cel care incheie o
altd casatorie, avand sotia in viata, savarseste adulter™!.

»Stabilitatea casatoriei este asigurata de increderea
reciprocd a sotilor, care izvoraste din viata lor neprihanita. Orice
relatie Tn afara casatoriei a unuia dintre soti este considerata adul-
ter i, pe langa urmarile asupra vietii de familie, il exclude pe cel
vinovat de la Sfanta Impartiasanie. Neprihanirea in cadrul familiei
insd nu Inseamna numai fuga de pacat, ci are si un aspect pozitiv,
care consta in practicarea abstinentei, cu scopul de a se indeletnici
cu cele duhovnicesti si cu rugdciunea™.

»Asemenea Apostolului neamurilor, Sfantul loan Gura de
Aur acorda intaietate barbatului, Intrucat femeia a fost creata in
urma acestuia, caruia trebuie sa-i fie supusa. Femeia a ajuns in
aceasta «robie» datoritd pacatului, pentru ca la inceput se bucura
de egalitate fatd de barbat. Nestiind Tnsd ce inseamna a stapani
si abuzand de aceastd pozitie, 1-a atras pe Adam in ispita, de
aceea a fost condamnata sa i se supuna. Opinia generald insa
despre aceasta ierarhizare este ca ea exista si inaintea caderii in
pacat, din patru motive: barbatul este cap femeii, precum Hristos
este cap barbatului; barbatul constituie slava lui Dumnezeu, in
timp ce femeia este slava barbatului; femeia a fost plamadita din
barbat si nu invers; femeia a fost facuta pentru barbat si nu acesta
pentru ea. Aceasta ierarhizare exista din motive practice, intrucat
egalitatea creeaza neintelegeri’™.

,,Pentru bunul mers al familiei Sfantul Ioan Hrisostom
vorbeste despre rolul dominant al sotului, care insa nu este
absolut, intrucat acesta conlucreaza cu sotia. Daca in competenta
barbatului intrd problemele din afara casei, precum viata
politicd, comertul si apararea patriei, femeii ii revin obligatiile

! Ibidem, p. 78.
2 Ibidem.
3 Ibidem, p. 79.
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casnice, cea mai importantd dintre acestea fiind educatia
copiilor”'. ,,Intrucat barbatul si femeia alcituiesc impreuna
un trup, intre ei trebuie sa existe relatia capului cu trupul, in
care trupul nu urmareste sa preia locul capului, iar capul nu
desconsidera, ci iubeste trupul”?.

2. Fecioria. ,,Fara sa desconsidere casatoria, Sfantul Ioan
Gura de Aur lauda mai mult fecioria. Nu pentru ca aceasta ar fi
buna prin ea insasi, ci pentru ca deschide o cale mai sigura catre
desdvarsire, la care sunt chemati sd ajunga toti oamenii. Fecioria
il scuteste pe oameni de toate grijile care izvorasc din viata
familiald, ofera mai multa libertate si predispune la dispretuirea
bunurilor materiale si a tuturor patimilor ce le insotesc. In sufletul
feciorelnic nu se dezlantuie valurile vietii si exista liniste absoluta,
incat acesta sa poatd convorbi nestingherit cu Dumnezeu si sa aiba
privirea atintitd spre El. Continutul si scopul fecioriei este mai
mult decat negare, Inseamna dobandirea virtutii, sub mai multe
aspecte, pana la sfintenie si la imitarea Domnului Hristos. Nu sunt
feciorelnici cei care au preocupari lumesti, chiar daca traiesc in
feciorie, ci cei care au sufletul curat, cu toate ca sunt casatoriti.
De asemenea, daca lipseste iubirea, aceastd nevointa a vietii este
zadarnica. Vorbind despre iubire, Sfantul Parinte se refera la
cea catre Dumnezeu si catre aproapele, 1n mod special catre cei
saraci, concretizatd in fapte bune. Fecioria nu este obligatorie
pentru toti, ci este recomandata ca un sfat evanghelic, de aceea,
cel care o resping i nu vor sd o urmeze, nu sunt pedepsiti, nici
nu sunt obligati sa o practice fard voia lor, Intrucat valoarea ei
consta in libertatea de a alege™. ,,Fecioria este numai pentru cei

care au o0 vocatie speciala’™,

! Ibidem.

2 Ibidem, p. 80.

3 Ibidem, pp. 81-82.
4 Ibidem, p. 83.
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3. Educatia copiilor. ,,Sfantul Ioan Hrisostom accentueaza in
mod deosebit educatia copiilor, de care depinde reusita crestinismului
si progresul sau regresul intregii lumi. Situdnd-o deasupra oricarei
alte preocupari, o considera ca pe o datorie care uneste legea naturala
cu cea pozitiva. Copiii sunt darul lui Dumnezeu, mostenire sfanta
incredintatd parintilor, care au datoria de a-1 restitui Daruitorului,
infrumusetat cu florile virtutii. Faptul de a fi cineva numit tata
sau mama nu depinde atat de nasterea copiilor, cat de buna lor
educatie™'. ,,in cazul in care parintii neglijeaza educatia copiilor
lor, ei Insisi vor suporta consecintele, deoarece copilul rau crescut
va mahni si va rusina mai intai pe cel care l-a crescut. Acesta va
deveni un membru rau al societdtii sau chiar un criminal, incat va
atrage asupra sa pedeapsa societatii, iar mania lui Dumnezeu va
cadea asupra parintilor lui, chiar daca acestia sunt drepti, dupa cum
s-a intimplat in cazul preotului Eli din Vechiul Testament’.

,»De obicel parintii isi limiteazd indatoririle fata de copii In
agonisirea de bogétii sau educandu-i pe acestia sa ducd o viata
lipsita de griji si sa dobandeasca un nume stralucit. Pentru aceasta
nu crutd nimic, nici timp, nici bani, nici eforturi, nici chiar sufletul
copiilor, pe care 1l predau stricaciunii. Ce nebunie! Exclama Sfantul
Parinte. Intai cultiva sufletul copilului si apoi vor urma celelalte,
pentru ca daca sufletul nu este bun, la nimic nu-i folosesc copilului
banii, iar daca sufletul este curat, cu nimic nu-l vatama saracia. Vrei
sa-i oferi copilului bogitie? Invata-1 si fie bun, pentru ca in acest
fel va fi in stare sa administreze si averile, iar daca nu va dobandi
altele, nici nu le va Tmputina pe cele existente. Dar daca este rau,
poti sd i oferi cat de multe, fiindca nu i-ai tocmit si paznic ca sa
le poarte de grija, si din aceasta cauza l-ai facut pe copil mai rau
decét cei care traiesc in saracie lucie™.

! Ibidem.
2 Ibidem, p. 84.
3 Ibidem, pp. 84-85.
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»Educatia copiilor incepe imediat dupa nastere, iar cei
care se ocupa de ea sunt parintii. Traiul in comun creeaza o
legatura unica intre copil si parinti, conferindu-le acestora o
influentd deosebita asupra copilului. Copiii ii respecta pe parinti,
i1 idealizeaza, cel putin 1n situatiile obisnuite, iar in cuvintele
si in faptele lor vad adevarul si modele vrednice de urmat, de
aceea, nu arareori, copilul este oglinda parintilor. In familie,
dascalul este tatdl. Acesta invata virtutea prin cuvant, prin sfat si
prin indemn. Statutul sdu se compara cu cel al regelui. Copilul
se simte Tnsd mai 1n siguranta alaturi de mama lui. Mama, zice
Stantul Parinte, chiar daca este imbracata in zdrente, ii este mai
draga copilului decat o regina, pentru cd nu saracia sau bogétia
sunt masura sentimentelor acestuia, ci iubirea. Acest atasament
se explica prin faptul ca mama randuieste cele ale casei si petrece
mai mult timp Tmpreuna cu copiii, carora le arata, potrivit firii
sale, mai multa afectiune™!.

,»Dupa parinti, Sfantul loan Gura de Aur acorda o
importanta deosebitd manastirilor, ca factor educativ, intrucat
in timpul sau acestea imbinau in chip armonios atat educatia,
cat si formarea morald si religioasa a copiilor. Ceilalti
factori ai educatiei, precum scoala, Biserica si statul, Sfantul
Parinte le mentioneaza in trecere, socotind ca subinteleasa
frecventarea scolii™?.

,Referitor la scopul educatiei copilului, Sfantul loan
Hrisostom consfinteste doua principii pedagogice de baza: nece-
sitatea si capacitatea acestuia de a fi educat. Sufletul copilului
este Inzestrat cu un numar de predispozitii, asemanandu-se unui
orag, in care circula tot felul de oameni, buni si rai. Precum
pentru mentinerea ordinii acestuia sunt necesare legile, care
il protejeaza pe cei cinstiti si drepti si 11 indeparteaza pe cei

! Ibidem, p. 85.
2 Ibidem, p. 86.
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primejdiosi, tot asa este si in cazul predispozitiilor, cele bune
trebuie protejate, iar dezvoltarea celor rele trebuie Tmpiedicata.
De asemenea, pentru Sfantul Péarinte educatia proasta este mai
rea decat lipsa oricarei educatii”’.

,Daca pe copii, zice Sfantul Parinte, 1i tinem bine in frau
de la o varsta frageda, nu vor fi necesare mari eforturi ulterioare,
deoarece obignuinta va deveni pentru ei lege™.

»Reusita educatiei depinde, de asemenea, de exemplul
dascalului, de modul in care el implineste sau nu ceea ce ii
invata pe altii™.

»Alimentatia copilului trebuie sa fie simpla, iar acesta
trebuie sd posteasca cel putin de doud ori pe sdptdmana. De
asemenea, copilul trebuie sa se obisnuiasca cu munca, cu efortul
si sa se descurce singur, fara a fi ajutat in lucrurile pe care poate
sd le faca singur™,

,,In aseminarea pe care Stantul Ioan Gura de Aur o face
intre sufletul omului si un oras nou-construit, prezinta simturile ca
pe cinci porti prin care sufletul, fiind inchis in trup ca intre ziduri,
vine in contact cu lumea exterioarda. Dupa cum, atata vreme cat
portile sunt pazite, raufacatorii nu intrd in oras, tot asa, cat timp
simturile sunt supravegheate, sufletul progreseaza™. Cele cinci
porti sau simturi sunt: gustul, auzul, mirosul, vazul si pipaitul.

Dupa ce simturile au fost stapanite, ,,urmeaza educatia vietii
launtrice, a puterilor spirituale, caci fiecare dintre acestea isi are
virtutea si rautatea ei. Virtutile partii irascibile sunt cumintenia
si ingdduinta, iar rdutatea constd in obrdznicie si asprime;
virtutea partii volitive este iardsi cumintenia, rautatea acesteia

! Ibidem, p. 87.
2 Ibidem, p. 88.
3 Ibidem.
4 Ibidem.
5 Ibidem.
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fiind libertinajul; virtutea partii rationale este intelepciunea, iar
riutatea acesteia constd in ignoranta”!. Sfantul Parinte prezinta
in continuare scopul educarii puterilor sufletesti, dar si modul
biruirii rautatilor acestora.

4. Teatrul. ,,In secolul al IV-lea reprezentatiile pieselor de
teatru de calitate indoielnicd erau numeroase §i constituiau un
mijloc frecvent de distractie, la care luau parte oameni din toate
categoriile sociale”. Sfantul Toan Gura de Aur le atragea insa
luarea aminte crestinilor ca ,,urmarirea reprezentatiilor respective
duce la dispretuirea sotiei de catre sot, care Inceteaza sa o mai
iubeasca, socotind-o inferioara actritei sau vede in aceasta scaderile
sotiei; copiii 1 se par o povara, sclavii stAnjenitori si ajunge sa
urasca Biserica, unde este propovaduita castitatea. Sfantul Parinte
caracterizeaza teatrul drept tronul ciumei, scena imoralitatii, scoala
desfranarii, fiind mai rau decat cuptorul babilonean™.

5. Prietenia. Sfantul Ioan Hrisostom ,,numeste prietenia
floarea cerului, care este hranitd cu iubire si sinceritate, fiind
temelia tuturor bunurilor i expresia cea mai inaltd a maturitatii
duhovnicesti. Sfantul Parinte fundamenteaza prietenia pe baze
naturale si pozitive, adicd pe originea comuna a oamenilor si a
relatiilor de familie, cat si pe referintele Sfintei Scripturi. Faptul
ca Dumnezeu nu i-a creat pe toti oamenii de aceeasi varsta, ci
a stabilit ca acestia sd vind in lume unii prin intermediul altora,
si 0 generatie se ingrijeste de alta, este motiv ca sa fie creata si
pastrata prietenia. Sfanta Scriptura abunda in exemple de oameni
care au pus interesul comun mai presus de interesul lor personal.
Intre acestia sunt amintiti mai intdi dreptii Vechiului Testament:
Avraam, lacov, losif, Moise si David, insa printre toti ocupd un
loc aparte Sfantul Apostol Pavel™.

! Ibidem, p. 91.

2 Ibidem, p. 92.

3 Ibidem, p. 94-95.
4 Ibidem, pp. 95-96.
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,Printre tipurile de prietenie care se leagd datoritad vietuirii in
comun, in afara celei dintre rudenii, Sfantul Parinte o mentioneaza
pe cea care se naste datorita binefacerii, pe cea mostenita, pe cea
care se realizeaza cu ocazia meselor comune, pe cea dintre calatori,
pe cea facilitata de vecinatate, pe cea bazata pe profesia comuna,
pe locuirea in acelasi oras, pe limba comuna etc.”!.

,Cea mai frumoasa prietenie este cea cultivata de Apostolul
neamurilor, fiind superioara celei bazate pe interes, iar daca se
iau in calcul diferitele circumstante, aceasta este superioard si
celei care ii lega pe dreptii Vechiului Testament. In timp ce aceia
se ingrijeau de conationalii lor, alteori de cei incredintati lor de
Dumnezeu, Sfantul Pavel se primejduia pentru cei de alt neam,
fata de care nu avea nici o obligatie. In timp ce dreptii Vechiului
Testament isi primejduiau viata prezentd, scurtd ca si lungime si
bucurie, Apostolul neamurilor se ruga ca sa piarda slava vietii
vesnice pentru mantuirea altora. In timp ce dreptii aveau de obicei
colaboratori 1n luptele lor, Apostolul era singur. Frumusetea
noii prietenii, precum o descrie Sfantul Parinte, se datoreaza
unui element nou, care se adauga la vechiul cadru: pretuirea si
respectul fata de aproapele datorate Domnului Hristos. Continutul
acesteia se umple prin iubire, prin care alteori se si exprima’™?.

»fantul loan Gura de Aur considera o indatorire mentinerea
prieteniilor existente si legarea altora noi. Pe cei care se opun
acceptarii prieteniei cuiva ii considera bolnavi, catre care trebuie
indreptatd in permanentd initiativa legarii acesteia, iar cei care
reusesc aceastd nobild misiune, sunt comparati cu profetii si
Apostolii. De aceasta atentie trebuie sa aiba parte si cei rai, care
devenind prieteni, pot fi mai usor obisnuiti cu virtutea. Dacd este
vorba despre un om ratacit, demna de urat este ratacirea, iar nu
omul, pentru ca ratacirea este lucrarea diavolului, in timp ce omul

! Ibidem, p. 96.
2 Ibidem, pp. 96-97.
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este opera lui Dumnezeu si trebuie intdmpinat cu iubire. Intrucat
depinde de vointa omului sa isi faca prieten pe oricine, constituie
o rusine sa aiba dusmani. Dusmania nu trebuie sa se salasluiasca
in inima omului, pentru ca timpul o consolideaza si o pietrifica,
facand-o greu de inabusit. Initiativa Tmprietenirii este intotdeauna
laudabila. Cand provine din partea celui vinovat, acesta 1si repara
greseala, dar cand vine din partea celui ofensat, se repara doua
rele: mandria si tinerea de minte a raului”’.

Pentru Sfantul Ioan Hrisostom ,,prietenia este un fenomen
de dimensiuni universale, care se adreseaza tuturor si trebuie sa-i
cuprinda pe toti. Cel mai eficient mijloc pentru cultivarea ei este
virtutea si indeosebi iubirea, in timp ce pacatele si rautatea o ofilesc.
Roadele prieteniei, atat materiale cat si duhovnicesti, sunt multiple.
Omul care are prieteni se aseamana unui oras bine fortificat, ale
carui ziduri nu sunt aparate de mercenari, ci de mainile prietenilor,
de aceea acela nu se teme de dusmani, nici de diavol. Cel fara
prieteni, dimpotriva, se aseamana unui oras fara ziduri, care este
expus atacurilor tuturor. Prietenia nu numai ca potoleste patimile, ci
le si impiedica sa se manifeste, disparand iubirea de argint, rapirea,
sperjurul, invidia i minciuna, deoarece prietenii nu sunt zgarciti la
bani si nu se pricep sa formuleze acuzatii. Ca si in cazul virtutilor,
nici prietenia nu este rasplatitd numai pe pamant, ci plata celor ce
o cultiva este mare si in viata viitoare™?.

In urmitorul subcapitol al cartii sale, Constantin Corni-
tescu prezintd dimensiunile sociale ale umanismului Sfantului
[oan Gurd de Aur.

1. Munca. ,,In antichitate munca era socotitd ca fiind
nevrednica si rusinoasd pentru omul liber si potrivitda doar
robilor. Pentru Sfantul loan Hrisostom dimpotriva, munca trebuie
considerata de cdtre om ca o datorie fatd de sine Tnsusi si fata

! Ibidem, pp. 97-98.
2 Ibidem, p. 98.
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de semeni, motiv de cinste si mandrie, deoarece este factor de
progres, care il intareste si il innobileaza pe om, constituind pentru
acesta izvor de bucurii duhovnicesti, virtuti si cumintenie™!.

Sfantul Parinte ,,invoca numeroase exemple din Vechiul
si Noul Testament pentru a dovedi ca munca nu il dezonoreaza
pe om, ci 1i aduce cinste. Potrivit conceptiei hrisostomice munca
este considerata legea firii si institutie dumnezeiasca, pentru ca
natura a fost creatd, exista si se mentine prin munca. Inactivitatea
este daundtoare, degradand atat obiectele materiale cat si fiintele
spirituale. Nimic nu exista care si nu fie deteriorat de aceasta. In
timp ce munca ofera posibilitatea unei vieti cinstite, frumusete si
vigoare trupului, intdrind puterile spirituale, viata inerta face trupul
bolnavicios si respingitor si introduce in suflet toate relele™?.

,Prima porunca pe care Creatorul i-a dat-o omului a fost sa
cultive si sd pazeasca raiul (Facere 2,15). Insa intrucat pamantul
nu poate produce roade farad actiunea omului, aceasta apare ca o
ocupatie, ca un mijloc de desdvarsire morala. Dacd omul ducea
un trai tihnit era amenintat de pericolul abaterii de la scopul sau,
deci munca a fost randuiti spre inteleptirea lui. In rai munca era
o ocupatie placutd, fiind lipsitd de truda, care a aparut mai tarziu,
ca o consecintd, si nu trebuie confundatd cu aceasta, pentru ca
numai truda este urmarea pacatului. Datorita asocierii ei cu truda,
munca pare a fi o pedeapsa, in realitate Tnsa ea este o scoald a
intelepciunii si un mijloc de educatie. Pentru trup, in care au
patruns o multime de patimi, munca este asemenea capastrului
pentru cal si medicamentului pentru omul bolnav™>.

,In acelasi timp munca este si porunca biblica, exprimata
de Sfantul Apostol Pavel: «Daca cineva nu vrea sa lucreze, acela
nici sa nu manance» (Il Tesaloniceni 3,10). Pentru Sfantul loan

! Ibidem, p. 99.
2 Ibidem, pp. 100-101.
3 Ibidem, pp. 101-102.
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Hrisostom de obligatia de a munci sunt scutiti doar cei infirmi si
slujitorii cuvantului lui Dumnezeu. In viziunea Sfantului Parinte
munca este un factor de apropiere si coeziune sociald, deoarece in
aceasta se impletesc interesul muncitorului si folosul aproapelui.
In marea familie a oamenilor nimeni nu lucreazi doar pentru sine,
ci fiecare ofera si primeste serviciile celorlalti™!.

,»Subliniind rolul muncii in formarea si indltarea omului,
Sfantul Ioan Gura de Aur nu omite sa accentueze faptul ca atunci
cand sufletul este neglijat, munca poate deveni cauza caderii
acestuia. Pentru a se evita aceastd situatie, Sfantul Parinte
recomanda o imbinare a activitatii trupesti si sufletesti, adicad a
muncii si a rugaciunii.

,In ceea ce priveste rezultatul muncii, acesta nu depinde
numai de actiunea omului $i a naturii asupra careia se exercita,
ci in acelasi timp si de purtarea de grija a lui Dumnezeu.
Aceasta dependenta se observa indeosebi 1n agriculturd, pentru
ca pamantul a rodit in rai si continua sa o faca datorita activi-
tatii neintrerupte a harului, pe care Dumnezeu i l-a oferit in
ziua creatiei. Fara ajutorul lui Dumnezeu totul se ruineaza.
Exemplul tipic al incercarilor zadarnice ale omului il constituie
ridicarea turnului Babel.

2. Bogatia. ,,Agonisirea de bunuri materiale nu trebuie sa
constituie scopul vietii, pentru ca acesta este dobandirea imparatiei
cerurilor si fericirea vesnica, in timp ce bunurile pamantesti sunt
doar mijloace intrebuintate de om in realizarea acestui scop.
Asemenea oricarui mijloc, tot asa si bunurile materiale, prin ele
insele nu au nici o valoare, ci ele se definesc in functie de scopul
pentru care sunt folosite. Atunci cand slujesc nevoilor omenesti
si 1ubirii fatd de aproapele, sunt bune, dar cind sunt utilizate

! Ibidem, p. 102.
2 Ibidem, p. 103.
3 Ibidem.
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in scopuri egoiste, devin rele si daunatoare. Masura folosirii
acestora de catre om este necesitatea, ceea ce este de prisos fiind
nefolositor si daunator. Pentru Sfantul Parinte ceea ce 1i prisoseste
cuiva nu ii apartine acestuia, ci fratelui aflat in nevoi™!.

Vorbind despre bogatii din vremea lui, Sfantul Ioan
Hrisostom ,,prezinta o imagine asemanatoare cu cea a bogatului
nemilostiv din Evanghelie. Precum acela, la fel si acestia, cu
toate ca au lazi pline de haine si 1si impodobesc cu aur, argint si
pietre pretioase calul de la trasurd, casa si chiar vesela obisnuita,
trec cu vederea pe cel creat dupa chipul lui Dumnezeu care
raméane gol, tremurand de frig. In timp ce bogatii mananca si
beau fard masurd, fratele lor este lipsit de cele necesare. Cei avuti
risipesc fard rost mancarea, hranind caini si ursi, dar Il lasa pe
Hristos sa rabde foame™.

La fel de scandalos considera Sfantul Parinte si luxul
femeilor bogate.

,In ceea ce priveste lacomia, Sfantul loan Gura de Aur
o socoteste radacina tuturor relelor morale si sociale. Pe langa
faptul ca aceasta duce la privarea aproapelui de cele necesare,
are urmari catastrofale pentru sufletul celui stapanit de ea, pe
care 1l umple de patimi, caci 1n loc sa fie solidar cu semenii, este
egoist, in loc sa fie cinstit, este necinstit, in loc de iubire, simte
urd. Omul lacom uriste si este urt de toatd lumea. i urdste pe
cei saraci pentru ca ii cer ajutorul. Ti uriste pe cei bogati pentru
ca nu poseda si bunurile lor. La randul sau este urat de toti, chiar
si de cei care nu-l cunosc™.

3. Milostenia. ,,Sfantul Ioan Hrisostom descrie milostenia
cu cele mai frumoase cuvinte, numind-o arta, virtute si taina
si nu ezitd sd o socoteasca superioara fecioriei si martiriului,

! Ibidem, pp. 103-104.
2 Ibidem, p. 104.
3 Ibidem, p. 105.
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comparand-o cu apa sfintitoare a botezului. Obligatia de a
face milostenie o au toti oamenii, $i cei bogati si cei care
poseda bunuri putine”!.

Unii oameni spuneau ca ar oferi milostenie, dar cei ce o
primesc sunt nerecunoscatori. Sfantul Parinte le raspunde: ,,Cu
cat este mai mare nerecunostinta celui care a fost miluit, cu atat
mai mare va fi rasplata binefacatorului’?.

»Raza milosteniei trebuie sa-i lumineze pe toti nevoiasii,
pacatosii, necrestinii, chiar si pe ucigasi si pe dusmani, dupa
exemplul Domnului Hristos. In timp ce nevoiasul trebuie sa fie
cinstit, recunoscator si harnic, bogatul este dator sa miluiasca,
fara sa judece, pentru ca judecata ii apartine lui Dumnezeu, 1n
fata Caruia toti sunt responsabili’.

,Milostenia capata noi dimensiuni prin identificarea celui
lipsit cu Hristos. In aceasta situatie, chiar daca milostenia este
oferitd pe pamant, devine instrument al comunicarii cu Dumnezeu,
fiind mijloc de raspuns intre oameni la iubirea lui Dumnezeu si
aspiratie a asemanarii cu El, dupa puterile omenesti™.

,Referitor la suma care trebuie oferita ca milostenie,
Sfantul loan Gura de Aur recomanda, nu obligatoriu, ci ca sfat
evanghelic, si contini toate bunurile cuiva. Insa avand in vedere
slabiciunea firii omenesti, accepta ca milostenia sa se faca dupa
putere. Dar adauga ca cel care ofera ceea ce ii prisoseste, va
primi din prisosul lui Dumnezeu, pe cand cel care ofera totul,
va primi din belsug™.

»Milostenia trebuie facutd In anumite conditii. in primul
rand, aceasta nu se face din castig nedrept, ci numai din bunurile

! Ibidem, p. 107.
2 Ibidem, p. 108.
3 Ibidem.
4 Ibidem.
3 Ibidem, p. 109.
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dobandite in mod cinstit. In al doilea rand, nu se face pentru a
fi vazuta, dar nici pentru a crea nemultumire. in al treilea rand,
milostenia nu trebuie sa fie umilitoare. Miluirea cu dispret a unui
sdrac reprezintd o mare cruzime, care in loc sa-i aline durerea, o
adauga si pe cea a dispretului. Este de la sine inteles ca un astfel
de binefacator pierde rasplata lui Dumnezeu™'.

,,Milostenia nu este numai o indatorire, ci §i un izvor de
binecuvantare pentru toti, atit pentru cel miluit, cat si pentru
cel care miluieste™.

,,Ceea ce oferd insa milosteniei o iInsemnatate deosebita este
folosul ei duhovnicesc. In afard de faptul ci cel ce miluieste se
obisnuieste sa aprecieze bunurile materiale la valoarea lor reala,
milostenia ii procura iertarea pacatelor si il insoteste in imparatia
cerurilor. Daca nu ar exista saraci, ar fi imposibil sa-ti usurezi
greutatea atat de mare a pacatelor tale. Saracii sunt medicii ranilor
tale, oferindu-ti mainile lor ca medicamente™.

,.Fara a subestima celelalte cai care duc la desavarsire,
comentand textul judecatii de apoi (Matei 25,31-46), Sfantul
Ioan Hrisostom observa ca atunci binecuvantarea dumnezeiasca
nu se va da pentru cumpatare si feciorie, nici blestemul pentru
desfranare, invidie, betie si erezie, ci acestea vor depinde de faptul
dacd Hristos a primit sau nu ajutor in persoana sdracului’™.

4. Razboiul si pacea. ,,Sfantul loan Gura de Aur este un
inflacarat sustinator al pacii si oponent al razboiului. El invata
ca razboiul este inacceptabil, indeosebi cel dintre crestini.
Dumnezeul crestinilor nu este Dumnezeul razboiului si al luptei,
ci al pacii si al fratietdtii. Razboiul, asemenea celorlalte rele,
este rodul pacatului, iar patimile care contribuie in mod special

! Tbidem.
2 Ibidem.
3 Ibidem, p. 110.
4 Ibidem.
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la declansarea razboiului sunt lacomia, invidia si orgoliul. Cine
incearca sa vatame pe aproapele, se distruge mai intai pe sine
insusi, pentru ca cine sapa groapa altuia, cade el in ea”!.

»Sfantul Parinte nu recunoaste nici legitimitatea razboiului
de aparare. Pentru el singurul razboi ingaduit este cel impotriva
pacatului. Pacatul este radacina razboiului si cand se taie acesta
din radicind, roadele lui nu se vor mai ivi’™.

,Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat pentru a aduce pace intre
Dumnezeu si om. La nasterea Lui ngerii cantau imnul pacii,
iar cand Mantuitorul gi-a trimis Apostolii la propovaduirea
Evangheliei, le-a poruncit sa vesteasca pacea in fiecare casa.
Preotii respecta mesajul lui Dumnezeu, rostind catre popor: «pace
voudy, se roaga pentru aceasta si o propovaduiesc, vazand in ea
idealul suprem, maica tuturor bunurilor si premisa bucuriei’™.

,Pacea predicata de Sfantul loan Hrisostom nu se identifica
cu «pacea romanay, care insemna simpla lipsa a razboiului,
nici cu pacea greceasca, inteleasd ca ordine statala, nici cu
ebraicul «shalomy, care in afara lipsei razboiului presupunea
si 0 bunastare materiald. Pacea Tnseamna armonie intre trup si
suflet. Cand aceasta exista, consecinta ei fireasca este linistea si
bunéstarea universala™.

Cel de-al patrulea capitol al tezei de doctorat a lui Constantin
Cornitescu este intitulat: ,,Desavarsirea omului nou”.

,In starea primordiald omul a fost inzestrat cu intelepciune,
fiind Tnvesmantat in slava lui Dumnezeu si avand ca scop o viata
superioara. Dumnezeu a vrut sa-1 conduca pe om, de la inceput,
la o viatd imbunatatitd, dar datorita nepasarii, el nu a Tngaduit
aceasta, devenind cauza amanarii planului lui Dumnezeu, iar

! Ibidem, pp. 111-112.
2 Ibidem, p. 112.
3 Ibidem, pp. 112-113.
4 Ibidem, p. 113.
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datorita nerecunostintei, a fost nevoit sd astepte indelung viata
imbunatatitd de care trebuia sa aibd parte. Pentru un moment,
planul lui Dumnezeu a parut zadarnicit, din cauza caderii omului,
insa prin lucrarea lui Dumnezeu omul a fost restabilit la statutul
sdu initial, in Hristos™!.

»Sfantul Toan Gura de Aur considera posibil progresul
duhovnicesc numai dupa botez, pentru ca atunci harul recreeaza
toate energiile omului care au fost intunecate prin pacat, dandu-i
taria necesara pentru a-si realiza scopul. Acesta constituia si unul
dintre argumentele pe care Sfantul Parinte le aducea celor care
doreau sa amane botezul pana in ceasul mortii, pentru cd Domnul
Hristos nu le impartaseste oamenilor harul pentru a se muta din
aceasta viatd, ci pentru a supravietui si a rodi. Cel care amana
botezul pana in clipa mortii nu poate savarsi fapte bune, de aceea,
cu toate cd va fi mantuit, nu va fi slavit™2.

,In acelasi timp, progresul duhovnicesc depinde si de
vointa omului, mai ales de ravna cu care actioneaza, aceasta fiind
necesard in special dupd cadere, cand virtutii i-a fost addugata
osteneala. Eforturile permanente si zelul trebuie continuate pe
parcursul intregii vieti. Ar fi o greseala ca cineva sa creada ca
este scutit de Incercdri in aceastd viata si ca nu-1 paste niciun
pericol. Pentru a accentua necesitatea stradaniilor permanente in
dobandirea virtutii, Sfantul Parinte nu inceteaza sa le reaminteasca
ascultatorilor sai ca un sfarsit bun este mai important decat toate,
pentru cd virtutile anterioare, fard acesta, nu folosesc la nimic.
Nepasarea fata de sfarsitul vietii o aseamdna cu un atlet, care
dupa ce si-a intrecut toti concurentii, este depasit de ultimul, cu
un comandant de vas care naufragiaza in port, si cu un medic care
isi omoara pacientul dupa ce acesta a scdpat de pericol™.

! Ibidem, p. 114.
2 Ibidem.
3 Ibidem, p. 115.

287



»Sfantul Toan Hrisostom doreste ca faptele omului sa fie
inspirate de iubire, insd acceptd si o cauza mai putin nobilad in
savarsirea acestora™!.

,Cu toate ca iadul este opera iubirii lui Dumnezeu,
Acesta ne ameninta cu gheena nu pentru a ne arunca in ea, ci
pentru a ne convinge sa ne izbavim de tirania pacatului. Frica
de iad poate impiedica savarsirea raului, insd nu indeamna
sufletul pe calea desavarsirii, ci aceasta o face nadejdea in
rasplata fagaduita. Este important ca oamenii sa aiba o parere
corecta despre fericirea vesnica, intrucat pentru unii aceasta
consta exclusiv in evitarea iadului, desi mult mai infricosatoare
decat gheena este pierderea bunurilor ceresti si a slavei din
imparatia lui Dumnezeu™?.

,Omul matur din punct de vedere duhovnicesc nu
savarseste binele de frica, nici nadajduind in fericirea vesnica,
ci din iubire curata fatd de Mantuitorul. Pentru astfel de oameni
iadul inseamna nefericirea de a fi despartiti de Domnul Hristos,
iar rasplata consta in fericirea de a-L iubi si de a fi iubiti de El la
cea de-a doua Sa venire™.

»3lava lui Dumnezeu a fost un subiect indragit de Sfantul
Ioan Gura de Aur. De altfel, ultimele cuvinte pe care le-a rostit
in drumul lui martiric spre exil, Tnainte de a se muta din aceasta
viatd, au fost: «Slava lui Dumnezeu pentru toate». Cea mai mare
realizare a unui om este sa lucreze spre slava lui Dumnezeu,
caci slavindu-L pe Acesta, se invredniceste sa fie slavit de El.
Slavirea lui Dumnezeu pe pamant inseamna dobandirea fericirii
si a desavarsitii ceresti, care, de altfel, constituie scopul suprem

al existentei umane™.

! Ibidem, pp. 115-116.
2 Ibidem, pp. 116-117.
3 Ibidem, pp. 117-118.
4 Ibidem, pp. 118-119.
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,,Atitudinea caracteristica a Sfantului loan Hrisostom era sa
vada in iubirea fatd de aproapele dovada cea mai mare a iubirii
fatd de Dumnezeu, a cérei aplicare practica se face, indeosebi,
prin milostenie™!.

,Pentru Sfantul Ioan Gura de Aur valoarea faptelor
depinde de intentia si de rdvna cu care sunt savarsite, acestea
fiind apreciate in functie de dificultatile pe care zelul le
intAmpina si le depaseste™.

,Intre oamenii care urmaresc desavarsirea exista trepte,
diferenta dintre acestia fiind ca intre stralucirea soarelui si a
celorlalte stele. Cu toate ca nu toti oamenii ajung la acelasi grad
de desdvarsire, toti au aceeasi chemare, imparatia cerurilor si
asemanarea cu Dumnezeu’.

,.Prin lucrarea harului lui Dumnezeu crestinul desavarsit
traieste viatd Ingereascd. Acest ideal se realizeaza in legea
harului, adica a Noului Legamant, pentru ca scopul Vechiului
Testament era sa-1 faca pe om cu adevarat om, iar a Noului
Testament este si-1 prefaca in inger. In ce consti acest ideal?
Ingerii sunt creaturi nepatimitoare, iar omul devine asemenea
lor cand este lipsit de manie, curat de toata rautatea si liber
de tirania oricdrei patimi. Ingerii nu sunt preocupati de viata
prezentd, nici de lucrurile pamantesti, de aceea viata ingereasca
inseamnd izbavirea de nevoile acestei vieti. Fiind creaturi
spirituale, Ingerii nu au nevoi trupesti, in consecinta, omul 11
imita cand isi reduce nevoile trupesti, pe cat este posibil, si
se indeletniceste cu postul si cu privegherea. Ingerii petrec
laudandu-L pe Dumnezeu, crestinul il slaveste prin imne si prin
insisi viata lui. Ingerii 1l slujesc pe Dumnezeu prin implinirea
voii Lui, fiind solii Acestuia catre oameni 1in vederea mantuirii,

! Ibidem, p. 119.
2 Ibidem.
3 Ibidem, p. 120.
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pe acestia 11 imita omul care se straduieste sa faca toate pentru
mantuirea fratilor. Comportandu-se asemenea Ingerilor, omul
pregusta inca de pe pamant viata cereasca™!.

,»Crestinul desavarsit reuseste sd ajunga la asemanarea cu
Dumnezeu. Posibilitatea asemanarii cu Dumnezeu a fost asezata
in firea umanad incd din momentul creatiei, ca lege si scop ale
existentei, precum si ale stradaniilor omului. Referatul biblic
relateaza ca inainte de a-l crea pe acesta, Dumnezeu a zis: «Sa
facem om dupa chipul si asemanarea Noastra» (Facere 1, 26).
Asemanarea cu Dumnezeu se refera la virtute, care presupune
o viatd duhovniceasca mai intensd, precum si limita extrema a
virtutii. Dintre virtuti sunt evidentiate indeosebi nepatimirea,
stapanirea de sine si iubirea. Intrucat Dumnezeu este fnainte de
toate fire nestricacioasa si neschimbatoare, slava neschimbatoare
si neclintitd, oamenii dobandesc asemanarea cu El cand ajung
la nepatimire. Dumnezeu este atotputernic, Stdpanul absolut al
universului, omul devine chipul si asemanarea Lui cand in numele
Acestuia stapaneste peste lume si dobandeste stapanirea de sine.
Insa intrucat «Dumnezeu este iubire» (I Ioan 4,8), iubirea este cel
mai sigur mijloc pentra ca cineva sd-L imite. Vorbind despre iubire,
Stantul Parinte o are in vedere atat pe cea fatd de Dumnezeu, cat si
pe cea fatd de aproapele, sau mai degrabd intelege iubirea fata de
aproapele care izvoraste din iubirea fatd de Dumnezeu, iar aceasta
virtute o vede concretizindu-se in faptele de milostenie™.

,Desadvarsirea si fericirea incep pe pamant, dar se
continua si se realizeaza deplin in cer, ultimul liman, unde tot
ceea ce este nedesavarsit se desfiinteazd. Acolo se primesc, de
asemenea, cununile Incercarilor si strddaniilor intregii vieti,
se implineste scopul final al omului, iar trupul acestuia este

invesmantat in slava initiala™>.

! Ibidem, pp. 121-122.
2 Ibidem, pp. 122-123.
3 Ibidem, p. 124.
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,De aceeasi bucurie au parte, inca de pe pamant, cei ce
traiesc in Hristos, cici unde este Hristos, acolo este si cerul”!.

,uUnirea omului cu Dumnezeu se realizeaza, in special,
in rugdciune. Consecintele unirii cu Acesta, in iubire, sunt
bucuria, pacea si indrazneala, care au fost asezate in sufletul
omenesc de la creare. Cea mai mare bucurie o simte cineva cand
tubeste si se simte iubit de Dumnezeu. Aceasta este o bucurie
profunda si permanenta, care creeaza sarbatoare in fiecare clipa,
dand lacrimilor dulceata si placere. Al doilea efect al unirii cu
Dumnezeu este pacea, o consecintd fireasca a prezentei harului
in sufletul omenesc, care face sa inceteze razboiul patimilor si
indbusa gandurile rele. Cel mai evident semn al unui progres
duhovnicesc avansat este indrazneala. Aceasta se exprima atat
prin adeverirea personald a vietuirii In har, cat si prin bundvointa
de care se bucurd cineva in fata lui Dumnezeu, ncét sa poata
mijloci pentru semenii sai. Aceasta constituie rasplata suprema a
unei vieti sfinte, de obicei plind de mari incercari, pe care sfintii
le infruntd cu rabdare, slavind pe Dumnezeu in patimiri™?.

In concluziile tezei sale de doctorat, Constantin Cornitescu
prezintd un scurt rezumat al intregii carti.

IV. Traducerile Parintelui Constantin Cornitescu

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvant despre multumire, publicat
in ,,Glasul Bisericii”, nr. 7-8, 1977, pp. 651-656.

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvant despre smerenie si Cuvant
despre invidie, publicat in revista ,,Glasul Bisericii”, nr. 11-12,
1977, pp. 901-909.

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvant impotriva celor ce se
manie, publicat in ,,Glasul Bisericii”, nr. 1-2, 1978, pp. 44-56.

! Ibidem.
2 Ibidem, pp. 125-126.
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Sfantul Vasile cel Mare, Cuvantarea I-a si a Il-a despre
Post, publicat 1n ,,Glasul Bisericii”, nr. 3-4, 1978, pp. 249-261.

Sfantul Vasile cel Mare, Cuvant catre cei bogati, publicat
in ,,Glasul Bisericii”, nr. 5-6, 1978, pp. 489-504.

Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, publicat in
,Glasul Bisericii” nr. 7-8, 1979, pp. 694-710; nr. 10-12, 1980,
756-772; nr. 1-3, 1981, pp. 37-58 si nr. 3-5, 1981, pp. 401-425.

Volumul 10 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Constantin Cornitescu si publicat in anul 1984.

Volumul 12 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
a fost tradus de Constantin Cornitescu in colaborare cu Teodor
Bodogae si a fost publicat in anul 1988.

Volumul 34 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Constantin Cornitescu si publicat in anul 1992.
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Dumitru Stiniloae!

! Bibliografie: Autobiografie, catalogul Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, fisierul 642/1949, pp. 119-120. Emilian Vasilescu,
Apologeti crestini romani si strdaini, Bucuresti, 1942, pp. 76-90. Antonie
Plamadeala, Some lines on Professor D. Staniloae's Theology, in ,,The Altar
Almanach”, London, 1970, pp. 24-29. Staniloae Dumitru, Chitescu Nicolae,
Todoran Isidor, Ica Ioan I, Bria lon, Teologia Dogmatica in Biserica
Ortodoxa Romana in trecut si azi, in ,,Ortodoxia”, nr. 3, 1971, pp. 342-343. Ion
Bria, 4 look at Contemporary Romanian Dogmatik Theology, in ,,Sobornost”,
nr. 5, 1972, pp. 330-336. Ion Bria, Omagiu Parintelui Profesor Dumitru
Staniloae la aniversarea implinirii varstei de 75 de ani, in ,,Ortodoxia”, nr. 4,
1978, pp. 638-647. Ion Bria, Experienta lumii in teologia ortodoxa actuala.
Contributia Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, in ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, nr. 9-10, 1980, pp. 1007-1010. Ion Bria, Pour situer la théologie
du Pere Staniloae, in ,,Révue de théologie et de philosophie”, Genéve, nr. 112,
1980, pp. 133-137. Ion Bria, The Creative Vision of D. Staniloae. Introduction
to this Theological Thought, n ,,The Ecumenical Review”, nr. 1, 1981, pp. 53-
59. T'empyiov Avt. T'ahity, O Kabnyntic Aquntprog XZravilode, ‘Emotpovikn
‘Emempic ¢ Ocoroyikng XyxoAng tov ‘Aptototereiov [Mavemiotnpiov
®eccoiovikng, nr. 21, 1976, pp. 23-25. Daniel Nesser, La monde, don de
Dieu, réponse de | ‘home. Aspects de la pénse du Pére Dumitru Staniloae,
in ,,Révue de théologie et de philosophie”, Genéve, nr. 112, 1980, pp. 139-
150. Service Ortodoxe de Presse, Genéve, nr. 27, 1978, pp. 9-11. Dumitru
Radu, Pr. Prof. Dumitru Staniloae, 1n ,,Studii Teologice”, nr. 1-2, 1982, pp.
63-65. Dumitru Radu, Parintele Profesor Dr. Dumitru Staniloae ,, Doctor
Honoris Causa” al Facultatii de Teologie din Belgrad, in ,,Studii Teologice”,
nr. 7-8, 1982, 602-604, si in ,,Biserica Ortodoxa Romana” nr. 4, 1983, pp. 63-
65. Dumitru Radu, Parintele Profesor Dr. Dumitru Staniloae la 80 de ani.
Personalitatea §i gandirea sa teologica in contextul Ortodoxiei romanesti, in
,»Studii Teologice”, nr. 9-10, 1983, pp. 686-699 si 749-754. Dan Ilie Ciobotea,
O Dogmatica pentru omul de azi, in ,,Studii Teologice”, nr. 6, 1986, pp. 98-104.
Mircea Pacurariu, Doud sute de ani de invatamdant teologic la Sibiu, 1786-
1986, Sibiu, 1987, pp. 320-325. Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor
romani, Bucuresti, 1996, pp. 418-423. Gheorghe Anghelescu, Bibliografia
Parintelui Academician Profesor Dr. Dumitru Staniloae, in ,,Ortodoxia”, nr.
3-4, 1993, pp. 3-200. Volumul ,,Persoanda si comuniune. Prinos de cinstire
Parintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae la implinirea varstei de
90 de ani”, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, 1993. Maciej Bielawski,
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Parintele Profesor Academician Dr. Dumitru Staniloae este
cel mai mare teolog pe care 1-a dat vreodata Biserica Ortodoxa
Romana. Nu a fost profesor de Patrologie, ci de Dogmatica,
predand si alte materii teologice, insa intrucat a tradus numeroase
opere ale Sfintilor Parinti in limba romana, pe care le-a explicat
prin nenumarate studii introductive si note de subsol, dar a si
scris carti, studii si articole cu caracter patrologic, consideram
absolut necesar sa vorbim despre acest important profesor de
teologie 1n lucrarea noastra.

I. Biografia Parintelui Dumitru Staniloae

Périntele Dumitru Stdniloae s-a nascut in 16 noiembrie
1903 la Vladenti, in judetul Bragsov. A urmat cursurile secundare
la Liceul ,,Andrei Saguna” din Brasov, intre anii 1914-1992.
Timp de un an a studiat la Facultatea de Litere din Bucuresti, iar,
intre 1923-1927, a frecventat cursurile Facultatii de Teologie din
Cernauti, unde, in anul 1928, la varsta de 25 de ani, a obtinut titlul
de doctor 1n teologie, cu lucrarea: ,,Viata si activitatea patriarhului
Dosoftei al Ierusalimului si legaturile lui cu Térile Romanesti”.

Intre 1927 si 1929, a facut studii de specializare in Dog-
maticd si Istorie bisericeasca la Facultatile de Teologie din Atena
(1927-1928), Munchen si Berlin (1928-1929) si a intreprins cala-
torii de studii si documentare la Paris si Belgrad.

Din anul 1929, Dumitru Staniloae a fost profesor suplinitor
de Dogmatica la Academia Teologica din Sibiu, din 1932,
profesor provizoriu, iar din 1935, profesor titular definitiv la
aceeasi Academie. A predat, de asemenea, Apologetica, intre
1929-1932 51 1936-1937, Pastorala, intre 1932-1936, precum si
Limba greaca, intre 1929-1934.

Parintele Dumitru Staniloae, o viziune filocalica despre lume, traducere si
cuvant Tnainte de diac. loan I. Ica jr., Editura DEISIS, Sibiu, 1998.
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In 1931, a fost hirotonit diacon, iar in 1932, preot.

In anul 1936, Parintele Staniloae a fost ales rector al Aca-
demiei Teologice din Sibiu.

Intre anii 1934-1945, Parintele Dumitru Staniloae a ocupat
si functia de consilier al Arhiepiscopiei Sibiului §i pe cea de
redactor al ziarului ,, Telegraful Roman”.

,»L.a Rusaliile anului 1940, cu ocazia implinirii a 20 de ani
de arhipastorire a Mitropolitului Nicolae Balan la Sibiu, a fost
hirotesit intru iconom stavrofor, alaturi de venerabilul protopop
Ioan Mota de la Orastie, acestea fiind primele hirotesii intru
aceasta treapta din Arhiepiscopia Sibiului™!.

In anul 1946, datorita presiunilor politice, Parintele
Staniloae a fost silit sa demisioneze din toate functiile pe care le
detinea la Sibiu si sa se transfere la Facultatea de Teologie din
Bucuresti, ca profesor la catedra de Ascetica si Mistica.

In anul 1948, cand Facultatea de Teologie a devenit Institut
Teologic de grad Universitar, a fost incadrat ca profesor titular de
Teologie Dogmatica si Simbolica.

Intre anii 1958-1963, Parintele Dumitru Stiniloae a fost
intemnitat politic, pentru ,,crima de uneltire impotriva statului”.

Intre anii 1963 si 1965, a ocupat un post modest in
administratia patriarhala.

In 1965, a revenit la catedrd, de unde s-a pensionat in 1973.

Pe parcursul carierei sale didactice, dar si dupa pensionare,
Parintele Staniloae a luat parte la numeroase congrese, conferinte
si consultatii teologice, atat in tard, cat si peste hotare. De
asemenea, a facut parte din Comisia ortodoxa romana pentru
dialogul teologic cu Biserica evanghelica din Germania Federala,
participand la diferite intruniri, in ambele tari.

! Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Preotul Profesor si Academician
Dumitru Staniloae, in volumul ,,Persoana si comuniune. Prinos de cinstire
Parintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae la implinirea varstei de
90 de ani”, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, 1993, p. 6.
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Pentru bogata sa activitate stiintifica Parintele Dumitru
Sténiloae a primit mai multe titluri si distinctii. Astfel, in anul
1976, a fost declarat ,,doctor honoris causa” al Facultatii de
Teologie din Tesalonic, in 1981, al Institutului Teologic ,,Saint
Serge” din Paris, in 1982, al Facultatii de Teologie din Belgrad,
in 1991, al Facultatii de Teologie din Atena, iar in 1992, al
Universitatii din Bucuresti. De asemenea, a mai primit premiul
,Dr. Leopold Lucas” al Facultatii de Teologie evanghelica din
Tubingen, precum si ,,Crucea Sfantului Augustin de Canterbury”,
din partea primatului Angliei, in 1981.

In anul 1990, a fost ales membru corespondent al Academiei
Romane, iar In 1992, membru titular al acesteia.

Parintele Dumitru Staniloae a adormit in Domnul la 5
octombrie 1993, la varsta de aproape 90 de ani.

Timp de peste sase decenii Parintele Profesor Dumitru
Staniloae a desfasurat o activitate stiintificd extrem de bogata,
indeosebi in domeniul Dogmaticii, fiind unul dintre cei mai
de seama teologi si ganditori crestini ai lumii, motiv pentru
care este cel mai tradus autor roman al tuturor timpurilor in
diferite limbi straine.

Parintele Dumitru Staniloae a tradus n limba romana mai
mult de 35 de volume, in special din operele Sfintilor Parinti
de limba greaca, dar si lucrari ale unor teologi contemporani. A
publicat peste 50 de carti, mai mult de 200 de studii, aproape 600
de articole 1n limbile romana, greacd, engleza, franceza, germana,
italiand, spaniola, etc, a alcatuit aproape 50 de studii introductive,
prefete si postfete, a recenzat aproximativ 60 de carti, i a acordat
numeroase interviuri.

In lucrarea de fati nu vom enumera, nici nu vom
prezenta toate lucrarile Parintelui Staniloae, ci doar pe cele
cu continut patrologic.
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Referitor la opera teologica a Parintelui Profesor Dumitru
Staniloae, 1l 1asam sa se destainuie singur, prin raspunsul pe care l-a
dat scrisorii Facultatii de Teologie din Sibiu, in care era anuntat ca
1 s-a acordat titlul de ,,doctor honoris causa”, in care marturiseste:
,Mitropolitul Nicolae Bélan al Ardealului a initiat pentru preoti,
ca profesor si ca intemeietor si redactor al «Revistei Teologice», o
propovaduire a lui Hristos in locul unor predici morale generale.
[ar Hristos pe care l-a introdus el in invatdmant si in scris nu era
un Hristos distant, ca la catolici si protestanti sau un simplu lisus
ca cel al sectelor, ci Fiul real al lui Dumnezeu devenit om. In acest
context, am publicat la Sibiu lucrarea «Viata si invatatura Sfantului
Grigorie Palama» avand ca tema prezenta lui Hristos in Taine cu
energia Lui necreatd. Tot la Sibiu am publicat cartea «lisus Hristos
sau restaurarea omului», in care am progresat de la o predicare a unui
Hristos, ca mijloc de manifestare umana a Fiului lui Dumnezeu catre
Dumnezeu Tatal si catre oameni, actualizand astfel bogata hristologie
patristica si explicand tema persoanei, care fiind una in Hristos, se
poate manifesta prin doua firi. Pe linia hristologica inceputa la Sibiu,
am continuat la Bucuresti sa public «Dogmaticay, in care este mult
mai dezvoltatd hristologia; dar si cérti despre dezvoltarea umanului
in Hristos, precum «Chipul nemuritor al lui Dumnezeu» sau cursul
de ascetica si mistica, ce arata aceeasi dezvoltare a umanului in
unirea cu Hristos. Pe linia aceasta am tradus si scrierile filocalice
care aratd puterea datd omului de progresare in Hristos. In aceste
carti am accentuat totodatd importanta datd de Dumnezeu omului
prin iubirea Lui, sau nedespartirea hristologiei de antropologie. Prin
lucrarile de la Bucuresti am pus in evidenta si trebuinta iubirii noastre
fata de oameni, care pornind din iubirea comund fata de Hristos,
aratd importanta Bisericii, in care Implinim porunca lui Hristos de a
ne uni cu El si in El, cum este unit El cu Tatal™!.

U Iubitii mei frati Sibieni!, in volumul ,,Persoana si comuniune.
Prinos de cinstire Parintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae la
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II. Lucrarile cu continut patrologic ale
Parintelui Dumitru Staniloae

a. Cartile cu continut patrologic ale
Parintelui Dumitru Staniloae

1. Intrebari filosofice si teologice ale Sfantului Maxim
Marturisitorul (Ditocogixa ko1 Ocoloyika Epwtiuato tov
ayiov Maliuov tov Ouoioynrov), Editura Apostoliki diakonia,
Atena, 1978.

2. Studii de teologie dogmatica ortodoxa (Hristologia
Sfantului Maxim Marturisitorul;, Omul si Dumnezeu,; Sfantul
Simeon Noul Teolog: Imnele iubirii dumnezeiesti), Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990.

3. Din istoria isihasmului in ortodoxia romanda, Editura
Scripta, Bucuresti, 1992.

4. Viata §i invatatura Sfantului Grigorie Palama, Editura
Scripta, Bucuresti, 1993.

b. Studiile si articolele cu continut patrologic ale
Parintelui Dumitru Staniloae

1. Calea spre lumina dumnezeiasca la Sfantul Grigorie
Palama, in ,,Anuarul Academici Teologice Andreiane”, numarul
6, Sibiu, 1929-1930, pp. 55-72.

2. Sinodul de la Niceea impotriva post-iudaistilor, in
,Revista Teologica”, nr. 5-6, 1929, pp. 163-177.

3. Doua tratate ale Sfantului Grigorie Palama, in
,,Anuarul Academiei Teologice Andreiane”, Sibiu, nr. 9, 1932-
1933, pp. 5-70.

implinirea varstei de 90 de ani”, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu,
1993, pp. 637-638.

298



4. Problema raului la Fericitul Augustin, in ziarul
»lelegraful Roman”, nr. 34, 1938, p. 1.

5. Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfantul loan Gura de Aur,
in ,,Ortodoxia”, nr. 4, 1957, pp. 555-567.

6. In jurul ,, Omiliilor duhovnicesti” ale Sfantului Macarie
Egipteanul, in ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 1-2, 1958, pp. 15-38.

7. Invétatura Sfantului Atanasie cel Mare despre mantuire,
in ,,Studii Teologice”, nr. 5-6, 1973, pp. 328-340.

8. Natura si har in teologia bizantina, in revista
,Ortodoxia”, nr. 3, 1974, pp. 392-439.

9. Hristologia Sinoadelor, in revista ,,Ortodoxia”, numarul
4, 1974, pp. 573-579.

10. Liturghia comunitatii si jertfa interioara in viziunea
filocalica, in ,,Ortodoxia”, nr. 1-2, 1978, pp. 389-399.

11. Fiinta §i ipostasurile in Sfanta Treime dupa Sfantul
Vasile cel Mare, in ,,Ortodoxia”, nr. 1, 1979, pp. 53-74.

12. Hristologie si iconologie in disputa din secolele VIII-
IX, in ,,Studii Teologice”, nr. 1-4, 1979, pp. 12-53.

13. Sfanta Scriptura si Traditia apostolica in marturisirea
Bisericii, in ,,Ortodoxia”, nr. 2, 1980, pp. 204-220.

14. Invatatura despre Sfinta Treime in scrierea
Sfantului Vasile cel Mare, ,, Contra lui Eunomie”, publicat in
volumul ,,Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600 de ani de la
savarsirea sa”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, Colectia ,,Biblioteca Teologica”,
3, 1980, pp. 51-69.

15. Sinodul Il ecumenic si Simbolul Niceo-Constantino-
politan, in ,,Ortodoxia”, nr. 3, 1981, pp. 362-385.

16. Revelatia naturala si supranaturala dupa Sfantul
Maxim Marturisitorul (Dvoikn ko1 vEeEPPLOIKY OTOKAAVYNY
kato, tov ayio Maciuo tov Ouoloynty), publicat in ,,Sinaxi”,
nr. 1, 1982, pp. 91-92.
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17. Le Saint Esprit dans la theologié byzantine et dans
la reflection orthodoxe contemporaine, in ,,Credo in Spiritum
Sanctum”, Roma, Editura Vaticana, 1983, pp. 661-679.

18. Experienta mistica la Sfantul Simeon si la Maestrul
Eckart, in ,,Sinaxi”, nr. 10, 1984, pp. 27-35.

19. Contributia ,, calugarilor sciti” la precizarea hristologiei
la inceputul secolului VI, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, numerele
3-4, 1985, pp. 199-255.

20. Hristologia Sfantului Maxim Marturisitorul, in
,Ortodoxia”, nr. 3, 1988, pp. 67-72.

21. Despre Filocalie, in revista ,,Vestitorul Ortodoxiei”,
numarul 108, 1994, pp. 5-6.

II1. Rezumatul cartii Parintelui Dumitru Stiniloae:
Viata si invatitura Sfantului Grigorie Palama!'

Intrucat in volumul de fatd nu prezentam intreaga opera
scrisa a Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, ci numai lucrarile
cu continut patrologic, in cele ce urmeaza nu vom vorbi despre
teza de doctorat a marelui teolog roman, care are caracter istoric,
ci despre cartea dedicata Sfantului Grigorie Palama.

La inceputul acestui volum, Parintele Stiniloae prezintd viata
Sfantului Grigorie Palama, care s-a ndscut in anul 1296 la Constan-
tinopol, intr-o familie de neam ales. De mic s-a remarcat prin
inteligenta si educatia sa. Pe cand Grigorie era doar adolescent,
,marele logofat si celebrul scriitor si savant al vremii, Teodor
Metochites, intimul imparatului Andronic al II-lea, angajand odata
o discutie cu tanarul Palama despre Aristotel, in fata imparatului,
fu uimit de raspunsurile acestuia si exclami cétre imparat: «insusi
Aristotel de l-ar auzi, l-ar lauda, cred, nu putin»’2.

! Preot Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Viata si invatatura Sfantului
Grigorie Palama, Editura Scripta, Bucuresti, 1993.
2 Ibidem, p. 10.
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De tanar, Grigorie a iubit nevointele ascetice, postind,
priveghind mult si hranindu-se doar cu paine si apa, motiv
pentru care a intrat in viata monahald. Dupa ce a petrecut o
vreme in manastirile din Constantinopol, in anul 1321 a plecat
la Sfantul Munte Athos, unde s-a nevoit timp de trei ani in
Marea Lavra, ,,luptand parca cu trupul ca sa ajunga in afara de
trup. In decurs de céte trei luni nu dormea nici o noapte, ci nu-
mai putin dupa pranz”'.

Dorul dupa viata contemplativa l-a facut sd se aseze intr-un
loc retras, numit Glosia, unde se gasea un grup de isihasti. Desele
incursiuni ale turcilor in acea zona l-au silit sa se refugieze la
Tesalonic, unde a fost hirotonit preot.

Ravnind sa traiascd o viata pustniceasca, Grigorie s-a
retras intr-un schit de pe muntele de langa Veria. Timp de cinci
zile pe saptamana statea izolat, fara a vorbi cu nimeni, iar
sambata si duminica venea in obste pentru Sfanta Liturghie si
convorbiri duhovnicesti. ,,Uneori fata ii strdlucea mai presus
de fire, transformata de focul Duhului, si aceasta mai ales in
timpul Sfintei Liturghii’?.

Datorita navalirilor sarbilor, a revenit in Muntele Athos,
unde a inceput sa predice si sa scrie lucrari de teologie.

In anul 1328, un italian din Calabria, pe nume Varlaam,
a venit in Grecia pentru a studia filosofia lui Aristotel. Acesta
a petrecut o vreme la Tesalonic, iar Tn 1330, s-a dus la Constan-
tinopol, capitala Imperiului Bizantin de atunci, unde a intrat in
gratiile imparatului Andronic al Il-lea si ale marelui domestic
Ioan Cantacuzino, care i-au solicitat sa tina cursuri de teologie.
In anul 1339, Varlaam a fost numit staretul manastirii Mantuitorul
Iisus Hristos din Constantinopol.

! Ibidem, p. 12.
2 Ibidem.

301



Convins ca este cel mai erudit teolog din Constantinopol
si din intreg Imperiul, Varlaam 1-a provocat pe invatatul Nichifor
Gregora la o disputa publica, din care a iesit umilit, motiv pentru
care s-a reintors rusinat la Tesalonic. Pentru a-si recastiga
respectul de care se bucura Tnainte, calugarul din Calabria a
compus o serie de tratate imptriva latinilor, dupa care a revenit
la Constantinopol. Aici a cunoscut niste calugari simpli care
practicau rugdciunea mintii, pe care a inceput sa-i batjocoreasca
in mod public. Fiind dovedit de anumite fapte reprobabile,
Varlaam a plecat din nou la Tesalonic, continuand sa-i defaimeze
pe monahii isihasti.

In aceasta situatie, Grigorie Palama a fost rugat de cilu-
garii din Tesalonic sa vina din Muntele Athos, unde se afla la
acea vreme, pentru a apara dreapta credintd. Vazand anumite
parti din scrierile lui Varlaam, Sfantul Grigorie 1-a rugat pe
acesta, prin anumiti mijlocitori, sa inceteze atacurile la adresa
isihastilor, insd acesta a refuzat, motiv care lI-a determinat pe
Grigorie Palama sa il combata in scris, alcatuind trei tratate
impotriva conceptiei lui Varlaam.

Auzind cd monahii isihasti sustin despre lumina dum-
nezeiasca de la Schimbarea la fatda a Domnului Hristos din
Muntele Tabor, pe care au vazut-o Sfintii Apostoli Petru,
Iacov si loan, ca este vesnica si necreata, Varlaam i-a luat in
ras, afirmand ca acea lumina a fost materiala, stricacioasa si
trecatoare. ,,Grigorie Palama se apuca atunci sa dovedeasca
in scris, cu citate din operele Sfintilor Parinti, ca acea lumina
este necreatd si vesnica. Varlaam raspunse ca daca astfel este
acea lumina, ea este fiinta lui Dumnezeu si deci Palama sustine
ca se vede si se comunica fiinta lui Dumnezeu, ceea ce este
mesalianism. Grigorie Palama raspunse, facand deosebire intre
intre fiinta si lucrarea dumnezeiasca: cea dintai este nevizibila
si neimpartasibild, a doua dimpotriva. Dar se numeste si a doua
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de Sfintii Parinti dumnezeire. Varlaam raspunse ca atunci afirma
doua dumnezeiri, una superioara si alta inferioara, deci este
diteist. Palama raspunse ca, desi se numeste si harul si lucrarea
dumnezeiasca dumnezeire si desi fiinta lui Dumnezeu este nevi-
zibila si necomunicabila, iar harul vizibil si comunicabil celor
drepti, totusi nu sunt doua dumnezeiri, ci una singura: fiinta cu
lucrarea ei cea nedespartita de ea”!.

Varlaam a afirmat ca lumina pe care o vad monahii isihasti
este o halucinatie diavoleasci. In prima sa triada contra afir-
matiilor acestuia, Grigorie Palama a ,,documentat scripturistic
si patristic ca atat lumina de pe Tabor, cat si cea pe care o vad
dreptii in lumea aceasta este necreata si vesnica™.

Varlaam sustinea ca stiinta este importana pentru mantuire,
fapt contestat de Grigorie, care a scris ca ,,adevarurile din stiinte
nu sunt necesare, nici mantuitoare, insd adevarul din invataturile
inspirate de Dumnezeu este necesar pentru mantuire. Daca,
dupa Varlaam, cel mai 1nalt bun este cunoasterea lucrurilor,
iar Intelepciunea din stiinte ne duce pand la modelele originare
nemateriale ale lor, pe cand Scriptura ne da numai simbolurile
acestei intelepciuni, SfAnta Scripturd este inferioara stiintelor. Or,
in realitate este invers. Sfinta Scriptura ne duce la o cunostinta
cu mult mai tnalta a lucrurilor’.

Varlaam continua: Sunt unii care contesta egalitatea
Scripturii si a stiintelor. Palama raspunde: Dintre isihasti, nu
cunosc pe niciunul care, stiind carte, sa nu se ocupe cu cititul
Sfintei Scripturi. lar cei care nu stiu carte, sunt adevarate carti
insufletite, rostind pe dinafard o multime imensa de parti ale
Sfintei Scripturi. Isihastii, ca si Sfintii Parinti, spun numai
ca practica mantuieste, nu cunostinta, pentru ca implinitorii

! Ibidem, p. 23.
2 Ibidem, p. 24.
3 Ibidem, pp. 27-28.
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legii se indrepteaza, nu ascultatorii ei. E absurd sa se spuna
ca stiintele sunt necesare pentru mantuire. Ca dovada Palama
se referd la Sfantul Pavel, care opune «intelepciunea lui
Dumnezeu» celei a lumii si la cuvintele Sfantului Vasile cel
Mare: «De nu vom cunoaste adevarul privitor la acestea,
nimic nu ne va impiedica sd ajungem la fericirea promisay.
De ce este necesara pentru mantuire, de exemplu, filosofia lui
Platon cu materia ei necreata, cu ideile de sine subzistente si
cu demiurgii inferiori demonilor?”!,

,Varlaam zice: Dumnezeu creand sufletul 1-a umplut cu
notiunile generale si cu puterile care definesc, disting si fac silo-
gisme, puteri din care se formeaza stiintele. E drept, zice Palama,
dar noi nu condamnam mintea si stiintele, ci abuzul si reaua lor
intrebuintare si veneratia nemdsuratd ce li se acorda. Chiar si
mintea demonilor, intrucat este minte, € buna, dar intrucat face
intrebuintare rea de ea, este rea. Ea cunoaste mai bine ca noi
masurile universului, cursul si conjunctiunile corpurilor ceresti,
dar nefolosind cu pietate cunostintele este minte rea si Intune-
cata™. ,Ocupatia cu stiintele toata viata impiedica intrarea in
suflet a adeviratei intelepciuni. Inceputul aceleia este frica de
Dumnezeu din care se naste rugaciunea continua si indurerata si
pazirea poruncilor lui Dumnezeu. Prin acestea, impacandu-ne cu
Dumnezeu, frica se preface in iubire, iar osteneala rugaciunii in
bucurie, rasarind in noi floarea iluminarii din care razbate ca un
miros cunoasterea tainelor lui Dumnezeu. Cel stapanit de iubirea
intelepciunii desarte si framantat de teoriile si de intortochelile
stiintelor nu poate sd-si Tnsuseasca nici macar inceputul acestei
intelepciuni, cdci sufletul lui este ocupat si cufundat in tot felul
de cugetari. Numai daca-si va spala sufletul prin rugaciune
neintreruptd de toate preocupdrile, facandu-si-1 tablita curata, isi

! Ibidem, pp. 28-29.
2 Ibidem, pp. 29-30.
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va scrie pe el Duhul Sfant semnele Sale. Nici chiar cunostinta
dogmelor fara viata crestina corespunzatoare nu foloseste. Numai
intelepciunea cea duhovniceasca, adica cea nascuta din credinta
si amestecatd cu iubire, este mantuitoare”!.

De asemenea, Grigorie Palama apara practica rugaciunii
mintale, pe care Varlaam o nesocotea. El spune ca ,,intentia
in aceasta rugaciune este de a aduna mintea in inima, ca
de acolo sa 1nalte neintrerupt, la inceput in cuvinte, mai
tarziu numai dupa sens, scurta rugaciune a numelui lui lisus:
«Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma
pe mine, pacatosul»”?.

., Varlaam spunea ca cel ce se ocupa cu rugaciunea trebuie
sd dea odihnd simturilor, in sensul ca trebuie sa-si mortifice
deplin partea pasionala a sufletului, asa incat sa nu mai lucreze
prin niciuna din puterile ei. La fel trebuie sa faca cu toata
lucrarea comuna a sufletului si a trupului, caci fiecare este pie-
dica pentru rugaciune. La aceasta Grigorie Palama raspunde:
Dar atunci cel ce se roaga mintal n-ar trebui sa posteasca, sa
vegheze, sa ingenuncheze, sa stea mult n picioare, caci toate
acestea pun in lucrare simtul despre dispozitia trupului si tulbura
sufletul in rugaciune. Varlaam argumenteaza: Ar fi ciudat sa
trebuiasca a desconsidera in rugaciune vederea si auzul, cele mai
imateriale, mai nepasionale si mai rationale simturi, iar simtul
dispozitiei trupului, cel mai grosier si mai irational, sa-1 primim
si sa suportam conlucrarea lucrarilor lui. Palama face atent pe
Varlaam ca existd o deosebire Intre lucrarile simturilor din afara
si intre cele care miscd simturile dinduntru. Simtirile produse
de lucrari externe trebuie sd inceteze la cei ce se concentreaza
in interior, nu insa si cele care vin din suflet, caci acestea nu-i
impiedica sa se concentreze, ba chiar le ajuta. Doar trupul ne-a

! Ibidem, p. 32.
2 Ibidem, p. 33.
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fost dat sau ne-a fost subordonat de Dumnezeu pentru a ne fi
colaborator. Deci, cand se revolta sa-1 infranam, dar la lucrul
care i se cuvine sa-l primim”!. |, Varlaam se intreaba: Cum vom
dispretui, rugandu-ne, simturile si fantezia, iar partea pasionala
a sufletului o vom lasa sa lucreze prin vreuna din puterile ei?
Nu o vom opri mai degraba pe aceasta? Dar lucrarile ei sunt
cele care orbesc si strica ochiul dumnezeiesc. Sfantul Grigorie
Palama 1ii raspunde ca prin partea pasionala iubim pe Dumnezeu
si pe aproapele si uram raul. Ori iubirea lui Dumnezeu si
ura raului ne impiedica sa vedem pe Dumnezeu? Precum nu
omoara cugetarea cei ce-si ocupa gandul numai cu Dumnezeu
si departeaza cugetele rele, asa nu omoara partea pasionala cei
ce iubesc binele; omoara numai raportul acesteia cu cele rele,
intorcand-o intreaga spre iubirea lui Dumnezeu. Aceasta este
conditia pentru desfacerea de cele trupesti, pentru concentrarea
mintii in gindul la Dumnezeu, in rugaciune™?.

,Pentru Varlaam singura lumina spirituala este lumina
stiintei, pe care o au invatatii. Lumina pe care spun cd o vad
isihastii este fantezie. In afard de aceasta ii acuza ca socotesc
fiinta lui Dumnezeu sensibild, avand forma, volum si calitate
si, ca atare, amestecdndu-se cu aerul care primeste radiatiuni
din El si le circumscrie spatial si sensibil. La aceasta Sfantul
Grigorie Palama 1l intreaba cum pot socoti sensibil pe Dumnezeu
aceia care 1si suspenda activitatea simturilor externe? Varlaam
continua: Daca lumina mintald si nemateriala de care vorbesc
aceia, socotesc cd este Insusi Dumnezeu cel suprafiintial,
pastrandu-i invizibilitatea si inaccesibilitatea fata de orice simt,
sau daca spun ca o vad, o socotesc inger sau insdsi fiinta mintii
cand, curatitd de patimi si de nestiintd, se vede pe sine insasi si
in sine ca Intr-o imagine proprie pe Dumnezeu. Daca cugeta ca

! Ibidem, p. 47.
2 Ibidem, p. 51.
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este una din acestea, cugetd foarte corect si potrivit cu traditia
crestind; daca 1nsa spun ca nu e nici fiinta suprafiintiala a lui
Dumnezeu, nici fiinta ingereascd, nici mintea insasi, ci cd mintea
priveste la acea lumind ca la o alta subzistentd, eu nu stiu ce este
aceasta lumina, stiu insa ca nu exista. Totodata Varlaam afirma
ca isihastii socotesc ca aceastd lumina este de sine statatoare.
Palama raspunde ca niciun isihast §i niciun om nu sustine cd
existd o lumind mintald in ipostas propriu (de sine statatoare),
care sa nu fie nici Dumnezeu, nici inger, nici om. N-a auzit bine
cand i s-a spus, sau i-a spus vreun calugar simplu, neintelegator
al acestor lucruri. lar fiinta lui Dumnezeu o socotesc isihastii nu
numai invizibild si inaccesibila fatd de orice simt, ci si dincolo
de ce este inaccesibil si invizibil pentru simturi, pentru ca e
mai presus nu numai fatd de orice afirmatie, ci si fata de orice
negatie. lar lumina o socotesc strdlucire si har dumnezeiesc,
vazutd nevazut si cunoscuta neinteles, numai prin experienta.
Lumina aceea nu este inger, caci ingerii se arata in chipuri diferite
si nu numai celor curati de patimi. Nu este nici mintea insasi, care
se vede pe sine. Mintea curatita, luminatd si ajunsa partasa de
harul dumnezeiesc priveste si alte vederi mistice. Se vede mintea
si pe sine, dar atunci stie ca nu vede altceva, desi se vede altfel,
luminata de harul dumnezeiesc care o ajuta sa se depaseasca pe
sine si sa vada in Duh pe Dumnezeu™'.

,Varlaam se silea cu toata puterea sa arate ca nu exista
vedere mai presus de lucrarile mintale. Ba eu, zice Palama, si
credinta o socotesc o vedere de altd naturd a inimii, mai presus
de toate perceptiile sensibile si de toatd intelegerea, ca una ce
intrece toate puterile sufletului nostru. Exista, deci, o vedere si
o Intelegere a inimii, mai presus de toate lucrdrile mintale, mai
presus de Intelegere. Ba si mai sus, cdci peste orice intelegere
este credinta noastrd. Credinta este deci vedere mai presus de

! Ibidem, p. 53-54.
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minte. Aceasta o aratd Sfintul Apostol Pavel: «Prin credinta,
zice el, intelegem ca s-au Intocmit veacurile, prin cuvantul lui
Dumnezeu» (Evrei 11,3). Credinta nu este deci o putere naturala,
ci supranaturald, datd noud de Fiul. Nu cel care are stiinta, ci cel
care are credintd in inima are 1n el pe lisus Hristos. Varlaam nu
admite vedere mai presus de toate lucrarile mintale, fiindca zice,
nu exista nimic mai inalt ca teologia prin negatie. El nu intelege
ca altceva este vederea si altceva teologia, asa cum altceva este
a zice ceva despre Dumnezeu si altceva a-L avea si a-L vedea pe
Dumnezeu. Teologia apofatica este si ea ratiune; vederile sunt
insa mai presus de ratiune. Contemplatorii 1i intrec pe teologi™!.

,Varlaam reia atacurile impotriva isihasmului dintr-un
punct de vedere mai inalt, dogmatic, din punctul de vedere al
dogmaticii scolastice despre deosebirea intre fiinta si lucrarile
lui Dumnezeu. Palama il acuza pe Varlaam de catolicism, caci
afirmand acela ca harul este creat, ca este o aptitudine pur
naturala, ceea ce se da prin Fiul nu mai poate fi harul Duhului
Sfant, ci insusi ipostasul Lui, ori aceasta este tocmai Filioque,
apoi cu citate patristice dovedeste ca ceea ce se varsa peste noi
prin Fiul nu este ipostasul Duhului, ci harul dumnezeiesc, care
deci nu este creat. Ci ce se varsd peste noi nu este Insusi Duhul
Sfant se vede si in Ioil 2,28, unde Domnul fagaduieste: «Voi
turna din Duhul Meuy, nu «Voi turna Duhul Meuy». Daca nu este
Duhul Insusi, ce poate fi alta decat lucrarea si harul Duhului?
Harul acesta care indumnezeieste este necreat si este nedespartit
de Duhul Sfant. «Viata care o transmite Duhul altui ipostas nu
se desparte de El», zice Sfantul Vasile cel Mare™.

,Cu citate din Simeon Metafrastul si din Dionisie
Areopagitul, Sfantul Grigorie Palama dovedeste inca o data ca
lumina de pe fata lui Moise sau cea din Tabor nu a fost sensibila,

' Ibidem, pp. 58-60.
2 Ibidem, pp. 65-66.
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ci a fost insasi slava dumnezeirii, pe care o vor vedea si sfintii Tn
viata viitoare. Varlaam sustinea ca lumina aceea a fost sensibila
si vazuta prin aer; atunci s-a produs pentru a uimi, dar indata a
pierit. Sfantul Grigorie Palama il intreaba cum poate fi numit
dumnezeire ceva sensibil si care nu are decat o existentd de un
moment? Si cum este sensibild lumina aceea o data ce va fi vazuta
si 1n viata viitoare, unde nu vom avea lipsa nici de aer, nici de
spatiu, nici de altceva asemandtor? $i apoi vom vedea tot numai
simboluri si in viata viitoare?”!.

Varlaam declara ca orice putere si lucrare a lui Dumnezeu
este creatd. ,,Dar cum nu este, zice Varlaam, aceastd lumina
insdsi fiinta lui Dumnezeu, daca are caractere domnesti, daca
este dincolo de orice creaturda vazuta sau cugetata, daca e mai
presus de simturi, mai presus de intelegere, daca are existenta
prin excelentd, daca existd in veci, e nemateriald, neschimbata si
subzistentd? Cum spuneti ca fiinta lui Dumnezeu este dincolo de o
astfel de lumina? Palama raspunde ca nu exista fiinta fara lucrare
naturala. Daca fiinta lui Dumnezeu nu ar avea o lucrare naturala
nu ar exista. Varlaam continua: Darul indumnezeitor este imitarea
lui Dumnezeu. El este deci o aptitudine a naturii spirituale si
rationale incepand de la prima treapta si sfarsind cu cele din
urma fiinte rationale. La aceasta Palama raspunde ca imitarea
singura a lui Dumnezeu nu indumnezeieste; este necesar si harul
dumnezeiesc cel necreat. Varlaam declarand harul indumnezeitor
aptitudine naturala a omului cade Insusi in mesalianism, caci
face pe om Dumnezeu dupa naturd; iar in acest fel dumnezeirea
s-ar cuprinde in natura omeneasca cel putin virtual. In realitate
harul indumnezeirii este cu mult deasupra naturii omenesti. Harul
indumnezeitor al Duhului nu este insasi fiinta cea mai presus de
fiinta, ci lucrarea ei™”.

! Ibidem, p. 67.
2 Ibidem, pp. 70-71.
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Varlaam spunea ca cei ce mai admit ceva necreat afara de
fiinta dumnezeiasca sunt contra invataturii Bisericii, ,,bine stabilit
fiind cd numai un lucru este fara de Inceput si fara de sfarsit, fiinta
a toate facatorului Dumnezeu, si ca toate celelalte afara de ea sunt
de natura facuta si nu exista nici o alta realitate intre Dumnezeu si
cele facute. Palama dovedeste ca nu este nicidecum dogma stabilita
a Bisericii cd numai fiinta este cea fara de inceput si fard de sfarsit.
Biserica Tnvata cd si cele in legaturd cu fiinta sunt vesnice. Daca
numai fiinta este eternd, Dumnezeu nu a fost totdeauna Tata. Caci
aceastd Insusire nu este insasi fiinta, ci este in legdturd cu fiinta.
Inascibilitatea Tatalui (faptul de a fi nenascut) este tot vesnica,
fara a fi fiinta lui Dumnezeu, ci in legatura cu fiinta. Caci daca ar
declara Varlaam inascibilitatea insdsi fiinta lui Dumnezeu, ar invata
ca si Eunomie si ar face pe Fiul de altd fiinta. Insusirea Fiului de
a fi nascut este iarasi vesnica, fard a fi insasi fiinta Lui. Caci daca
Fiul nu o are din veci, nu a fost totdeauna Fiu nascut si nu va fi
totdeauna, ceea ce este sabelianism; iar daca ea este insasi fiinta
Fiului, alta este fiinta Tatalui si alta cea a Fiului, direct contrara
celei a Tatalui. Or, aceasta este arianism. Acelasi lucru se poate
spune si cu privire la caracteristica personald a Duhului Sfant.
Deci, dogma stabilitd a Bisericii, de care se poticneste orice erezie,
este ca nu numai fiinta este necreata, ci si cele in legatura cu ea,
precum ipostasurile, relatiile dintre ele si caracterele ipostatice™!.

De la puteri, Palama trece la lucrarile lui Dumnezeu, care
incad sunt fard de inceput, precum pronia si prestiinta. ,,Sunt
apoi unele dintre lucrarile lui Dumnezeu, spune Palama, care
au inceput si sfarsit. Dar nu tot ce are inceput este creat, cum
socoteste Varlaam. Toate lucrarile lui Dumnezeu sunt necreate,
dar nu toate fara de inceput. Puterea creatoare nu a avut inceput

si sfarsit, dar fapta creatoare da’>.

! Ibidem, pp. 71-72.
2 Ibidem, p. 73.
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,Varlaam obiecteaza: Intrucat vorbiti de multe realititi
vesnice si necreate si totusi subordonate, si de ceva care este
deasupra lor, sustineti mai multi Dumnezei; iar intrucat ziceti ca
acela nu subzistd despartit de Dumnezeu si una este slava vazuta
a Lui, alta fiinta nevazuta a Aceluiasi ca avandu-le El etern pe
amandouad, reduceti pe cei doi Dumnezei la unul singur, compus.
Palama raspunde: Dumnezeu le are pe toate acelea, mai bine
zis este deasupra tuturor, unitar si netmpartit. Asa cum sufletul
are unitar in el toate puterile ingrijitoare ale trupului si precum
sufletul nu este simplu aceste puteri ingrijitoare, ci are aceste
puteri, la fel si Dumnezeu. Si precum sufletul este unul simplu
si necompus, neinmultindu-se $i necompunandu-se din cauza
puterilor ce sunt in el si ies din el, la fel si Dumnezeu, desi este
nu numai preaputernic ci atotputernic, nu-si pierde simplitatea si
unitatea din cauza puterilor din El. Varlaam spunand ca nu exista
alta realitate Intre fiinta dumnezeiasca si cele facute, Intelege prin
fiinta sau puterea de fiinta facatoare a lui Dumnezeu si reduce
pe Dumnezeu la atita, sau ascunsul cel mai presus de fiinta,
ceea ce are ca urmare ca toate lucrurile se impartasesc direct
de fiinta dumnezeiasci. Aceasta insi nu poate fi. Intre fiinta
neimpartasibila a lui Dumnezeu si lucruri sunt paradigmele din
mintea dumnezeiasca de care se impartasesc lucrurile si care
totusi le depasesc pe acestea; sunt puterile cele multe care nu
stau insa de sine, ci unitar in ascunsul suprafiintial. Precum
centrul cercului cuprinzand in el si emitand din el toate razele, nu
inceteaza de a fi unul, cu mult mai putin inceteazd Dumnezeu de
a fi unul avand in El puterile si paradigmele tuturor lucrurilor™.

,,Varlaam Intreaba: Ce este aceea ca omul ridicandu-se mai
presus de om vede pe Dumnezeu? Devine oare inger? Dar nici
cel mai profund teolog nu ajunge macar pana la cel mai din urma
inger. $i chiar admitind ca devine inger, nici ingerii nu vad fiinta

! Ibidem, pp. 75-76.
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lui Dumnezeu. La aceasta Palama raspunde ca imparatul poate
vorbi cu un soldat, fara ca soldatul sa devina indatd general™'.
,Dar nu se poate intalni omul cu Dumnezeu decat prin
intermediul ingerului, zice Varlaam, pentru cd suntem subordonati
ingerilor. Afirmatia aceasta o respinge Palama usor cu pilda lui
Avraam si a lui Moise care au vorbit direct cu Dumnezeu, cu
pilda lui lisus Hristos, care S-a coborat Insusi pe pamant si care
a fagaduit ca Se va salaslui in cei ce-L iubesc. Dar nu a spus ca se
poate vedea Insasi fiinta lui Dumnezeu, ci harul si slava Lui™2.
,.Dar eu, zice Varlaam, cand aud ca harul si slava aceasta
este mai presus de fire si asemenea lui Dumnezeu, de aceea
necreatd si fard de inceput, zic ca ea este fiinta lui Dumnezeu.
Pentru ce, intreaba Palama, oare nu poate exista lucrare a lui
Dumnezeu mai presus de fire, fara de inceput si necreata?
Doamne fereste, raspunde Varlaam, un singur lucru este necreat
si fard de inceput: fiinta lui Dumnezeu; orice lucrare a Lui,
este creatd. Dar atunci, zice Palama, nu existda Dumnezeu, caci
dupa Sfantul Maxim Marturisitorul «nici o natura nu exista si
nu se cunoaste fara lucrarea ei fiintiald». Sau daca are fiinta
dumnezeiasca lucrari, dar sunt create, si fiinta dumnezeiasca
este creatd, caci fiinta corespunde lucrarilor ei naturale prin
care se si cunoaste. Hristos nu are doua vointe si doua lucrari?
Daca fiinta dumnezeiasca nu are vointd si lucrare, sau le are
create, la ce-a mai tinut Biserica la invatitura celor doud vointe
si lucrari? Varlaam declara: Orice lucrare a lui Dumnezeu in
afard de fiinta care lucreaza toate, a inceput in timp si in mod
necesar este creatd. Daca este asa, Hristos a avut numai lucrari
create. Varlaam este mai eretic decat monotelitii, care macar I le
acordau pe cele necreate. Dar chiar daca ar admite cineva, zice
Varlaam, ca exista lucrari dumnezeiesti, nimeni nu le-a vazut

! Ibidem, p. 77.
2 Ibidem.
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daca nu au devenit create. Palama aduce citate patristice ca sfintii
vad inca de pe pamant slava necreata a lui Dumnezeu; nu cu
simturile naturale, cum batjocoreste Varlaam mereu pe isihasti,
ci cu puterea Duhului Sfant™!.

In anul 1340, Grigorie Palama a compus tomul aghioritic,
la care au subscris cei mai de vaza monahi din Sfintul Munte
Athos, in frunte cu protosul si care a primit aprobarea episcopului
de Ierisos, Iacob.

,Tomosul respinge ideea ca harul indumnezeitor este o
aptitudine naturald, cu aceea ca atunci omul este Dumnezeu prin
naturd, ceea ce este adevarat mesalianism™. In acelasi tomos,
Palama a dezbatut chestiunea despre sediul sufletului in trup si
cea despre caracterul luminii din Tabor si despre organul cu care
poate fi vazuta, pe care le tratase si anterior.

Stantul Grigorie Palama a mai alcatuit un tomos, asemanator
celui aghioritic, la care au subscris si calugarii din Tesalonic, si pe
care l-au trimis Patriarhului Ecumenic loan Calecas.

Fiind combatut de catre Grigorie Palama 1n fiecare invatatura
gresitd, Varlaam s-a dus la Constantinopol, acuzandu-1 pe acesta
ca introduce erezii mari in Biserica si a cerut condamnarea lui.
Auzind acestea, patriarhul Ioan Calecas 1-a invitat pe Grigorie
Palama sa vina in capitala Imperiului Bizantin.

Dupa ce a ajuns la Constantinopol, Sfantul Grigorie a purtat
mai multe discutii teologice bine argumentate cu Varlaam, dar
acesta a refuzat sa renunte la ideile sale.

Pentru a pune capat disputei dintre Varlaam si Palama, in
ziua de 11 iunie 1341, a fost convocat 1n biserica Sfanta Sofia din
Constantinopol un sinod, la care au luat parte ,,imparatul Andronic
al Ill-lea, patriarhul Ioan Calecas, multi arhierei, senatul, o seama
de demnitari, clerul si egumenii din Constantinopol si lume multa

! Ibidem, p. 78.
2 Ibidem, p. 79.
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din oras, ca si public”!. Dupa ce Varlaam si Grigorie si-au sustinut
punctul de vedere, sinodul a respins pozitia lui Varlaam, care
a marturisit ca nu din spirit de ceartd, ci din nestiinta a facut
afirmatiile respective. Grigorie Palama si monabhii care erau cu el
s-au bucurat, 1-au Tmbratisat si l-au iertat, iar sinodul a hotarat ca
daca acesta mai persista in erorile lui va fi excomunicat. ,,Sinodul
s-a incheiat cu cate o cuvantare a imparatului si a patriarhului,
ambii indemnand la pace™?.

In urma acestui sinod, Varlaam s-a refugiat in Italia, unde
papa l-a numit episcop de Gerace.

In 15 iunie 1341, imparatul Andronic III Paleologul a
murit, iar curand dupa aceea, discipolii lui Varlaam, in frunte
cu Grigorie Achindin, au inceput sa raspandeasca din nou prin
Constantinopol invitaturile lor gresite. In aceasti situatie a avut
loc o discutie intre Palama si Achindin in prezenta unor martori,
pe chestiuni teologice, iar Achindin a fost invins si a declarat ca
recunoaste dreapta credinta.

La scurt timp insd, Achindin a Inceput sa strabata din nou
strazile capitalei Imperiului, propovaduindu-si invatatura opusa
celei a lui Palama. Pentru a se pune capat si acestei dispute, a fost
convocat un nou sinod, la mijlocul verii anului 1341, in biserica
Sfanta Sofia din Constantinopol. ,,La acesta a participat cam
aceeasi lume care luase parte si la primul sinod, afara de imparat,
care murise. Sinodul a fost public™. La acesta s-a dezbatut
aceeasi chestiune ca si la sinodul anterior, invatatura lui Varlaam
si a discipolilor lui fiind condamnata.

Dupa moartea imparatului Andronic al IlI-lea, au inceput
niste tulburari legate de succesiunea la tron, intrucat fiul sau,
Ioan Paleologul, era minor. Exploatind situatia, Achindin si-a

! Ibidem, p. 88.
2 Ibidem, p. 97.
3 Ibidem, p. 108.
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continuat agitatia in Constantinopol, fiind sprijinit tot mai
mult de patriarhul Ioan Calecas si chiar si-a asternut in scris
invataturile gresite, pe care Grigorie Palama le-a respins
punctual, in doua tratate.

In aprilie 1343, Grigorie Palama a fost aruncat in temnita de
Patriarh, unde a stat mai bine de doi ani, fara a fi macar judecat.

Deoarece Patriarhul Ioan Calecas 1-a hirotonit diacon
pe Achindin si a ridicat la treapta arhieriei mai multi adepti ai
acestuia, a cazut 1n dizgratia impardtesei mama, iar mai multi
Ierarhi, in frunte cu Patriarhul Lazar al Ierusalimului, I-au
excomunicat. In 1346, i s-a impus lui Calecas domiciliul fortat, iar
in 2 februarie 1347, imparateasa a convocat un sinod al Ierarhilor
Bisericii in palatul imperial. La acest sinod au mai participat
,»protosul Athosului cu multi cdlugari din Sfantul Munte, monahi
carturari din Constantinopol, clerici invatati, fruntasi laici ai
poporului, senatul intreg, iar ca prezidenta imparateasa, cu fiul ei
Toan Paleologul™!. Sinodul 1-a depus pe Patriarhul Ioan Calecas,
i-a condamnat pe Achindin si pe ucenicii lui, iar invatatura lui
Palama a fost reconfirmata.

In 1347, dupa ce a devenit co-imparat, Ioan al VI-lea
Cantacuzino 1-a eliberat din temnita pe Grigorie Palama si l-a
exilat pe Ioan Calecas la Didimotich.

Fiind ales un nou Patriarh Ecumenic, acesta 1-a hirotonit pe
Grigorie Palama ca Mitropolit al Tesalonicului.

In cel de-al optulea capitol al cartii sale, Parintele Dumitru
Staniloae prezinta ideile Sfantului Grigorie Palama din timpul
polemicii sale cu Achindin. Aici citim ca cel din urma il acuza
pe Palama de diteism, pretinzdnd cd acesta ,,sustine doua
dumnezeiri necreate, iar acuza de diteism o transforma foarte
usor in aceea de politeism™. ,,Palama raspunde la acuza de

! Ibidem, p. 125.
2 Ibidem, p. 132.
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diteism si politeism sustinind ca stralucirea fiintei dumnezeiesti
nu impiedica sa fie o dumnezeire unica si simpla. Chiar daca
aceasta stralucire este necreata si se numeste de asemenea
dumnezeire. La fel nici providenta dumnezeiascad sau lumina
de pe Tabor sau harul indumnezeitor. Asa cum cugetarea, adica
activitatea mintii, nu face sd fie doud minti, asa precum intre
subiectul miscarii si miscare nu se produce nici o compozitie.
Natura fara putere si lucrare nu poate exista, precum nici putere
sau lucrare fara fiinta. Nu s-a vazut niciodatd vreo fiintd fara
sd stea sau sa se miste, adicd fara lucrare si putere. Definitia
lucrarii ca miscare a fiintei o da Palama dupa Sfantul loan
Damaschin, pe care il si citeaza: «Sa se stie ca altceva este
lucrarea si altceva cel ce lucreaza, precum iardsi altceva este
lucrul realizat; lucrarea este miscarea activa si fiintiala a naturii;
lucratorul este natura din care provine lucrarea; iar lucrul
realizat este rezultatul»”'.

,Deosebirea intre fiintd si lucrari se reduce la aceea ca
fiinta este cauza sau izvor, iar lucrdrile sunt efectele cauzei,
emanatiile nedespartite de ea. Fiinta ramane dincolo de orice
relatie, de orice Tmpartasire, ascunsa in transcendenta absoluta,
pana la care nu ne putem ridica pe nici o cale. Toate numirile
ce le dam lui Dumnezeu nu se referd la fiinta Lui, care este
mai presus de intelesul oricdrui nume, ci la lucrdrile Lui care
vin in lume: numirile viatd, lumind, intelepciune, Dumnezeu,
fiintd dumnezeiasca nu exprimd ascunsul nearatat in lume si
neimpartasit, ci puterile si lucrarile de viata nascatoare, de
fiinta facatoare, de intelepciune datatoare, indumnezeitoare,
care coboara la noi”.

,Pentru Sfantul Grigorie Palama puterea creatoare este pusa
de Dumnezeu in miscare cand voieste; pentru Achindin lucrarea

! Ibidem, p. 133.
2 Ibidem, p. 134.
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creatoare fiind insdsi fiinta lui Dumnezeu, urmeaza cd a facut
lumea de cand este fiinta dumnezeiasca™!.

»Pentru Palama numai Fiul si Duhul Sfant sunt din fiinta
lui Dumnezeu, iar creatia este opera vointei dumnezeiesti. A face
tine de lucrare, a naste si a purcede insa, de naturd; iar natura
si lucrarea nu sunt acelasi lucru. Pentru Achindin, ca si pentru
Eunomie, din lucruri se vede insasi fiinta lui Dumnezeu. Pentru
Palama harul este o lucrare a lui Dumnezeu, pentru Achindin
este insasi fiinta Lui™?.

»Achindin sustinea ca harul indumnezeitor din sfintii
Bisericii este un fel de aptitudine sau imitare naturala, reluand si
in aceastd privinta opinia lui Varlaam. Sfantul Grigorie Palama
sustine ca harul indumnezeitor este necreat si vesnic, fara a fi
insasi fiinta lui Dumnezeu sau ipostasul Duhului Sfant™.

,»Achindin obiecta cd Duhul Sfant, cea de-a treia persoana
a Sfintei Treimi, se faramiteaza daca se da unora mai mult, altora
mai putin, iar peste tot ce se da ramane ceva ce nu se da. Sfantul
Grigorie Palama spune ca spre deosebire de Domnul Hristos,
care a avut si fiinta si lucrarea dumnezeiasca intreagd, noi ne
invrednicim numai de o parte din lucrarea dumnezeiasca, de o
picatura dintr-un ocean. Dar aceasta nu inseamna ca se faramiteaza
Duhul. El se imparte neimpartit, asa cum focul se imparte multora,
fara sa se Tmparta el Insusi. Duhul Sfant ramane intreg si lucreaza
pretutindeni la fel, dar noi ne insusim din lucrarea Lui numai
cat suntem in stare. Acesta este neimpartit in cei Impartiti. Nu
numai ca nu impartim obiectiv lucrarea Duhului Sfant, dar ea
ne uneste pe toti cei ce ne impartasim de ea cu izvorul ei, cu
Dumnezeu. Dupa Sfantul Grigorie Palama indumnezeire fara

unire cu Dumnezeu nu se poate concepe™.

! Ibidem, p. 135.

2 Ibidem.

3 Ibidem, p. 137.

4 Ibidem, pp. 138-139.
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Achindin numea lumina dumnezeiasca drept taind de
neexplicat, dar recunostea ca aceasta nu este o lucrare dumne-
zeiascd, ci este ceva creat. ,,De vreme ce acesta nu admitea
nici o deosebire intre fiinta si lucrarile dumnezeiesti, trebuia
sa tind aceastd lumina sau de fiinta lui Dumnezeu, sau de ceva
creat. De fiinta lui Dumnezeu n-o tinea, deci in mod inevitabil
rezultd cd o socotea creatd, oricat evita uneori sa marturiseasca
acest lucru clar. In fond, invita deci si el tot ca Varlaam despre
lumina dumnezeiasca. Piatra de scandal era si pentru Achindin
ca si pentru Varlaam putinta de a se vedea acea lumina cu ochii.
Sfantul Grigorie Palama 1i raspunde si acestuia ca si lui Varlaam:
Ochii o vad fiind transformati de puterea Duhului si primind o
putere pe care nu o aveau inainte. Cel ce vede propriu-zis nu mai
este ochiul, ci Duhul Sfant venit in om. In Duh le vede acestea
dumnezeieste si mai presus de fire”'.

Dupa moartea lui Achindin, opiniile sale au fost preluate
de Nichifor Gregora, care l-a atacat in scris pe Grigorie Palama.
Impotriva achindinitilor, s-au tinut in Constantinopol dou sinoade,
in 1351 si 1352, in care invatatura acestora a fost respinsa.

In anul 1353, Grigorie Palama a plecat de la Tesalonic
la Constantinopol, insa in apropierea stramtorii Dardanele,
corabia 1n care se gdsea a fost capturata de pirati. Dupa un an
de robie, Mitropolitul Tesalonicului a fost raiscumparat de niste
sarbi sau dalmati bogati.

Ajungand la Constantinopol, cu toate ca era bolnav, Palama
a avut o disputa cu Nichifor Gregora, a carui Invataturd a respins-o
ulterior si in scris, prin patru tratate.

Revenind la Tesalonic, Grigorie Palama s-a stins din viatd in
13 noiembrie 1359, ,,anuntdndu-si ziua mortii de mai nainte™.

In anul 1368, Grigorie Palama a fost trecut in randul sfintilor.

! Ibidem, pp. 139-140.
2 Ibidem, p. 162.
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,Pomenirea Sfantului Grigorie Palama s-a fixat intai pe
14 noiembrie, pe urma a fost mutatd pentru a doua Duminica
din postul mare, dupa Duminica Ortodoxiei, ca o prelungire
a sarbatorii triumfului Ortodoxiei. Ramasitele padmantesti ale
sfantului au fost asezate intr-o racla zidita in partea dreapta a
bisericii Sfantului Dumitru din Tesalonic. Patriarhul Dosoftei
al Ierusalimului a declarat ca s-au pastrat intregi si prin ele se
savarseau minuni. Marele incendiu din 1890, a prefacut in cenusa
aceasta bisericd, dar osemintele sfantului au suferit foarte putin.
Ele au fost mutate de atunci in catedrala mitropolitana a orasului,
unde se gasesc pana astazi”!.

La sfarsitul cartii, Parintele Profesor Dumitru Stiniloae
atageaza traducerea tratatului al doilea din triada intai a lui
Grigorie Palama contra lui Varlaam, tratatul al treilea din
triada intai contra aceluiasi, o apologie mai extinsa a Sfantului
Grigorie, precum si antireticul al cincilea al acestuia, contra
celor scrise de Achindin impotriva luminii harului si a
harismelor duhovnicesti.

IV. Traducerile cu continut patrologic ale
Parintelui Dumitru Staniloae

Sfantul Grigorie Palama, Tratatul al doilea din triada
intdi contra lui Varlaam, publicat in cartea sa ,,Viata si invatatura
Sfantului Grigorie Palama”, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane,
Sibiu, 1938, pp. [-XI.

Sfantul Grigorie Palama, Tratatul al treilea din triada
intdi contra lui Varlaam, publicat in cartea sa ,,Viata si invatatura
Sfantului Grigorie Palama”, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane,
Sibiu, 1938, pp. XI-LVIIL

! Ibidem, p. 164.
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Sfantul Grigorie Palama, Apologie mai extinsa, in cartea
sa ,,Viata si invatatura Sfantului Grigorie Palama”, Tiparul
Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1938, pp. LIX-XLI.

Sfantul Grigorie Palama, Antireticul al cincilea contra
lui Achindin, publicat in cartea sa ,,Viata si invatatura Sfantului
Grigorie Palama”, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1938,
pp. XCII-XLX.

Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, in ,,Revista Teo-
logica” nr. 4-5, 1944, pp. 166-181 si nr. 7-8, 1944, pp. 335-356.

Sfantul Chiril al Alexandriei, 7d/cuirea Psalmilor, publicat
in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr. 4, 1989, pp. 37-62; nr. 5, 1989,
pp. 45-76; nr. 6, 1989, pp. 100-122; nr. 1-3, 1990, pp. 129-199; nr.
4-6, 1990, pp. 155-204; nr. 1, 1991, pp. 53-72; nr. 2, 1991, pp. 53-71
sinr. 3, 1991, pp. 42-60.

Sfantul Simeon Noul Teolog, /mnele iubirii dumnezeiesti,
traducere, introducere si note de Preot Profesor Dumitru
Staniloae, ,,Studii de Teologie Dogmatica Ortodoxa”, Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, pp. 305-705.

Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri. Partea I: Inchinarea
si slujirea in duh §i adevar, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991.

Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri. Partea a Il-a:
Glafire, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992.

Sfantul Ioan Scararul, Scara, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992.

Din istoria isihasmului in ortodoxia romadna, Editura
Scripta, Bucuresti, 1992.

Rugaciunea lui lisus: Fragmente filocalice, Bucuresti, 1992.

Sfantul Dionisie Areopagitul, Opere complete, traducere,
introducere si note de Preot Profesor Dumitru Staniloae, Editura
PAIDEIA, Bucuresti, 1993.

320



Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele 5 Cuvantari teologice,
traducere, introducere si note de Preot Profesor Dumitru
Staniloae, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993.

Paladie, Istoria lausiaca (Lavsaicon): Scurte biografii de
pustnici, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993.

Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri. Partea a Ill-a:
Dialoguri despre Sfanta Treime, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994.

Parintele Dumitru Staniloae a tradus cele doudsprezece
volume ale Filocaliei, care contin aproximativ 5800 de pagini.

Volumul 29 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a
fost tradus de Parintele Profesor Dumitru Staniloae si de Parintele
Profesor Ioan Buga si a fost publicat in anul 1982.

Volumul 80 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Staniloae si publicat in anul 1983.

Volumul 15 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Staniloae si publicat in anul 1987.

Volumul 16 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Staniloae si publicat in anul 1988.

Volumul 81 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Staniloae si publicat in anul 1990.

Volumul 38 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Staniloae si publicat in anul 1991.

Volumul 39 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Staniloae si publicat in anul 1992.

Volumul 40 al colectiei ,,Parinti si Scriitori Bisericesti” a fost
tradus de Parintele Dumitru Staniloae si publicat in anul 1994.
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V. Concluzii

Cu toate ca a fost dogmatist si nu patrolog, Parintele
Dumitru Staniloae a tradus in limba romana foarte multe opere
ale Sfintilor Parinti, pe care le-a explicat prin nenumarate studii
introductive si note, scriind despre aproape toti Sfintii Parinti.
Mesajul permanent al marelui teolog a fost unul de revenire
primenitoare la traditia patristica si bizantind a Bisericii.

Parintele Profesor Dumitru Stdniloae a luptat intreaga viata
pentru debarasarea teologiei de duhul scolastic apusean, care s-a
raspandit si n Rasaritul ortodox.

La inceputul carierei sale, Parintele Profesor Staniloae a
tradus izvoarele teologiei ortodoxe (operele Sfintilor Parinti)
si numai dupa aceea si-a dezvoltat propria viziune teologica,
profund inradacinata in gandirea patristica a Bisericii.

Marele teolog roman a analizat si a explicat temele
teologice abordate precum nimeni altul, avand o viziune si o
sinteza teologica impresionanta. Era foarte bun cunoscétor al
limbilor: greacd (veche si noud), latind, engleza, franceza, ger-
mana, rusa si italiana, care i-au fost de un real folos in dezvoltarea
propriei conceptii teologice, caci pe langa operele Sfintilor Parinti
de limba greaca si latina a studiat Tn amanunt si lucrarile tuturor
teologilor de renume mai vechi sau mai noi, ortodocsi sau nu,
iar dacd a fost cazul, a combatut si a comentat, cu scopul de a
indrepta, pe cei aflati in ratacire.

Parintele Dumitru Staniloae a dat un impuls extrem de
puternic teologiei romanesti, si universale, din secolul al XX-lea.

»Receptarea operei Parintelui Dumitru Staniloae raméane
o sarcind a generatiilor actuale si viitoare de teologi si oameni
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de cultura romani, si nu numai romani, ortodocsi, si nu numai
ortodocsi, de aici si de pretutindeni. Dificultatea unei asemenea
«receptii» se explica atat prin dimensiunile, vastitatea si sti-
listica personald a operei, cat si prin largimea de orizont cultu-
ral, teologic si filosofic, pe care le pretinde o intelegere exacta,
de profunzime a sensurilor acestei uimitoare opere. Ea va trebui
studiata metodic, istoric, ca si sistematic, sincronic ca si diacro-
nic, si analizatd in contextul mai larg al teologiei ortodoxe si
ecumenice, al culturii romanesti si europene™!.

! Diac. asist. Ioan L. Ici jr., De ce ,, Persoand §i comuniune?”, in
volumul ,,Persoana si comuniune. Prinos de cinstire Parintelui Profesor
Academician Dumitru Staniloae la implinirea varstei de 90 de ani”, Editura
Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, 1993, p. XXIV.
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